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AVVERTENZA 



Questo libro è ritratto dalle lezioni di Diritto Constilu- 
zionale per la prima volta da me dettate nella R. Univer- 
sità di Genova 1* ultima metà dell’ anno scolastico 1853- 
54. Vi ho fatte alcune addizioni , delle quali mi hanno 
porto il destro alcune opere , che dopo quel tempo hanno 
veduta la luce. Questo libro mentre è un’ opera da per 
sè de’ principi più essenziali e fondamentali della scienza 
che risguarda le umane società, è altresì parte del com- 
mento dello Statuto sardo, che ricavato parimente dalle 
mie susseguenti lezioni sarò per pubblicare. Questi prin- 
cipi veramente sono i prolegomeni di quel commento, 
perchè contengono le non»*-? che tutto lo diriggono e 
l’ informano in guisa tale, che il medesimo sarà quale una 
ampia e particolareggiata applicazione di questi principi. 

Senza conoscere i principi o i primi veri dell’ umane so- 
cietà non sarà dato mai di conoscere profondamente ed esat- 
tamente la legge che costituisce un politico reggimento, la 
quale non è* o almeno non dovrebbe essere che la formula di 
quei veri; e però non sarà dato tampoco di valutare i suoi 
pregi o vizii , bisognevole studio agli avanzamenti della 
scienza e de’consorzii umani. Nè io ebbi potuto nelle mie le- 
zioni cennare, e quasi supporre que' primi veri, ma fui 
necessitato a farne larga dimostrazione; imperocché quelli, 
che io come tali reputo, non sono gli stessi che al pre- 
sente in Germania originati, con facilità altrove vengono 
accolti, nè gli stessi che predominano in Italia , e spe- 
cialmente in questo Piemonte, quantunque io creda che 
sieno i tradizionali dell’ antica sapienza italiana. Pure 
mandando la materia alla stampa primieramente divisava 




di restringerla e farne come una breve introduzione, e 
non altro, del commento allo Statuto ; ma ciò mi con- 
duceva a trasandare varii capitali argomenti con soffrirne 
detrimento la somma intiera delle dottrine. Di più ho pen- 
sato , che un libro di scienza politica , qualunque sieno 
i suoi difetti, sarà per tornare utile agl’ Italiani, se non 
altro per richiamare le menti loro alla coltura di quella ; 
conciossiachè al presente non corrono libri di scienza 
politica ma libercoli di parte , aperto scempio della me- 
desima scienza , cagione certa di danni e non di bene 
alla patria. 

Siccome questo libro si è pubblicato di mano in mano 
a fascicoli, così il primo, in cui si discorre del princi- 
pio della giustizia, diede luogo ad una polemica tra me 
ed il marchese Gustavo di Cavour valoroso uomo nelle 
speculazioni morali e giuridiche, ed altresì ad un articolo 
nell’ opera settimanale 1’ Economista, che è da lamentare 
d’essere poco tempo durata; diretta quell’opera era da 
Francesco Ferrara professore d’ Economia politica nel- 
l’ Università di Torino, e quell’articolo fu scritto da Eme- 
rico Amari, già professore di Dritto penale nell’Università 
di Palermo; i quali sono venuti qui, come me, da Si- 
cilia, miei carissimi congiunti, e non secondi ad alcuno 
per la virtù dell’ ingegno , e la copia del sapere nelle 
morali e politiche discipline. Quella polemica e quell’ ar- 
ticolo quale Appendice aggiungo a questo libro, perchè 
stimo che lume ne verrà all’ importante subbietto di che 
trattano. Ed ho voluto significare le attinenze mie con 
Ferrara ed Amari, affinchè le lodi tributatemi nell’arti- 
colo su di ninno facciano peso, nè si giudichi da chi non 
mi conosce abbastanza, che per quelle io lo pubblichi in 
fine del mio libro. 
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CAPITOLO PRIMO 

SEZIONE 1. — DEL VERO PRIMO E CERTO d' OGNI 
SCIENZA UMANA. 



§ I. Le origini delle grandi cose nella stessa fonte diceva 
Leibniz. E tra le grandi cose umane ogni generazione di 
scienza ha nello spirito umano la sua fonte , onde sgorga , 
vive, si moltiplica, e si spande. 

Il primo e certo Vero per 1’ uomo è la coscenza della 
propria esistenza. Celebri le parole di Cartesio : io penso 
dunque io sono. Egli dal dubbio metodico fu condotto a quel- 
l’assioma; al suo dubbio ed al suo metodo per la sterminata 
generalità alcuni rimproveri di Vincenzo Gioberti sono me- 
ritati ; e tra' molti concetti , che il Leibniz lo accagionò 
d’avere da altri improntati , è d’ uopo che io noveri quello 
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assioma , col quale egli dal dubbio passò a fabbricare la sua 
filosofia. Conciossiachè S. Agostino speculando sul libero ar- 
bitrio della cristiana dottrina lo aveva con pari anzi mag- 
giore chiarezza stabilito. « Prius ahs te quaero nlrum tu ipse 
sis,on 111 fonasse mctuis ne in bac interrogatone fallaris, 
cum utique si non csses, falli omnino non posses? » Pria ti 
chieggo se tu stesso sii. o forse tu temi che in questa interro- 
gazione sii ingannato ; ma al certo se tu non fossi , non potresti 
affatto essere ingannato? (1)_E l’Ipponense andò più avanti 
nella sua città di Dio ; imperocché replicando quella sen- 
tenza disse: « Me et esse et hoc nosse certus sum,ethoc 
amo atque amare me similiter certus sum ». Sono certo 
che io sono c che io conosco ciò , e sono certo che queste 
cose io amo , c similmente che io amo me (2). Egli così I' es- 
sere proprio, la conoscenza dell’essere proprio, e l'amare 
sé e la sua conoscenza pose quali coesistenze e pari certezze. 
E Tommaso Campanella in ciò seguendo Agostino disse : Nos 
esse, et posse scire, et velie est certissimum principium pri- 
mum. » Essere noi, e potere sapere, e volere, è il certis- 
simo principio primo (3). Dell' ultima coesistenza e certezza 
l' amare di Agostino , ed il volere di Campanella vedremo 
noi qual’ è 1’ altissima portata. 

Se la coscenza della propria esistenza è il primo e cer- 
tissimo vero , un fatto dunque osservato dalla mente umana 
è il principio di tutta la umana scienza. » Verum ipsum 
factum ». Verum ipsum factum è la dottrina degli antichi 
sapienti italiani, che i successori loro, cui lo spirito non 
è stato preso da foresterìe , hanno come religione de’padri 
costantemente osservata. Vico quindi ottimamente conget- 
turò i giudizi degli antichi sapienti d’ Italia dicendo , che 

(t) De libero Arbit. Iib. II e. 3. 

(3) De Civit. Dei I. II e. 26. 

(3) Melapb. lib. I. e. 3 art. 5. 
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fossero eglino convenuti : Dio essere esattissimo vero perchè 
non solamente gii esterni ma gl’ interni elementi eziandio 
delle cose ha presenti , perchè li contiene. (1) Ma a me 
pare avere egli erralo quando suppose come giudizio immediato 
di loro, Dio essere il primo vero perchè egli è il facitore 
primo, infinito vero perchè il facitore di tutte le cose. Im- 
perocché essere Dio facitore primo c di tutte le cose è un 
giudizio mediato, o una conseguenza di quello, che egli è 
l’ ente primo ed unico , il vero o fatto primo , dal quale 
poscia gli altri veri, o fatti tutti derivano, il vero ente, se- 
condo i detti dello stesso Vico , di cui gii enti creati non 
sono che disposizioni (2) ; nel che si risolve la formola della 
filosofìa Giobertiana. Ondechè esattamente è da dirsi : Dio 
è il primo Vero o Fatto, e quindi è il facitore d’ ogni cosa. 
Ma quel primo e certo vero non è il primo e certo vero 
della conoscenza umana , poiché egli è eternamente esistito , 
ma gli uomini non lo conoscono che dopo la loro esistenza 
da lui creata, e non lo conoscono che per mezzo della co- 
scenza della propria esistenza, onde per loro questa è il 
primo e certo vero , per mezzo del quale conoscono il vero 
eterno , e tulli i veri da lui creati. E su questo fondamento 
va ordinata nella seguente guisa l’umana scienza. 

La scienza si compone de’ veri , che gli uomini conoscono, 
i veri ossia i fatti sono ciò che è per le qualità naturali o 
necessarie delle cose. Ciascuno uomo non conosce i veri o 
i fatti, che colla sua mente, la quale è una potenza che in 
varii modi chiamati facoltà, tra loro più o meno ma sem- 
pre cooperanti, si spiega su’ fatti. Gli uomini nascendo nel- 
1’ ignoranza hanno bisogno de’ mezzi onde eglino conseguano 
la scienza. I mezzi o melodi di conoscere ogni genere di 
veri sono l' osservazione e 1’ esperimento. L’ osservazione è 

(1) De Antiqu, Ilal. Sapicnlia cap. I. 

(2) 1. c. S t. 
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quando la mente attende a’ fatti come da per se stessi suc- 
cedono , 1’ esperimento è quando la mente attende a’ fatti 
come succedono per sua disposizione. La mente osservando 
o esperimentando analizza i fatti, cioè gli scompone per 
quanto più è possibile nelle loro parti, ed appercependo le 
simiglianze , e dissimiglianze d' esse parti , astrae le simi- 
glianze , e le sintetizza , cioè le pone come fatti gene- 
rali ; ed i fatti generali, che appcrcepisee neeessarii cd im- 
mutabili, pone quali fatti universali. Questa è dottrina di 
sommi Italiani ; conciossiachè Tommaso d’ Aqaino scrisse : 
« Il senso è detto produrre l’ universale in quanto che l’ a- 
nima l’ universale cognizione riceve per via induttiva , e dalla 
considerazione di tutti i singolari (1) ». Ondechè qualun- 
que raziocinio , o concezione della mente è falso se non sia 
fondato sopra un fatto osservato o esperimentato. Ondechè 
la distinzione di dato di fatto e dato di ragione altro non 
deve significare, se non che essere questo un dato che ne 
scaturisca meno immediatamente , cioè per mezzo di varii 
raziocinii , de’ quali la base prima non è che un fatto os- 
servato o esperimentato ; sotto questo aspetto tutte le scienze 
sono in uno speculative e positive; ed i principj a priori 
d’ una scienza sono de’ fatti generali , o universali già stabi- 
liti. L’ Induzione deriva immediatamente dalle osservazioni 
o dagli esperimenti , i quali mostrano che gli esseri , come 
abbiamo già fermato, hanno delle simiglianze , o qualità co- 
muni; e le qualità quanto sono più semplici tanto sono 
più comuni; e quanto più composte, tanto più si restrin- 
gono tra minori esseri , quindi una induzione tanta più è 
certa, quanto sopra maggiore numero d’osservazioni , o d’ espe- 
rimenti si fonda. Le ipotesi, con le quali grandi verità fi- 
siche si sono conosciute , non sono che dei supposti veri , 
che poscia essere tali, o no, 1’ osservazione o l’ esperimento 

(1) Stimma Sec. Soc. 49. tit. 16. 
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dimostrano, quindi in essi si comprendono. Ipotesi consi- 
derare si possono i sistemi d’ ordini sociali e politici , spe- 
cialmente quelli, che sulla passata pratica non si poggiano, 
come sono le più celebrate utopie di Platone, di Campa- 
nella , di Moro , e quelle che prive d’ ogni pregio alquanti 
volgari fantasticano. La deduzione , o il sillogismo , che ne 
è forma , debbe seguire alla induzione , o alle osservazioni 
ed agli esperimenti. Essa è sterile come Bacone riputò, in 
quanto che non scuopre i veri generali, nè gli universali, 
ma è feconda in quanto manifesta le conseguenze che nei 
veri generali od universali si contengono. 

Se il vero, io definisco, è ciò che è per le qualità natu- 
rali o necessarie delle cose, se cosi verum ipsum factum, 
fatti dunque per me sono il Creatore ed il creato , gli esseri 
spirituali , gli esseri materiali , gli esseri umani in uno spi- 
rito e corpo. Dunque 1’ osservazione e l’ esperimento riguar- 
dano non solo i fatti materiali, ma anco gl’ immateriali , 
i fatti più spirituali di coscenza, alcuni fatti capaci solo 
d’ osservazione , altri d’ osservazione e d’ esperimento. Se 
ciascuno uomo , io dico , non conosce i veri o i fatti , che 
colla sua mente , la quale è una potenza , che in varii modi 
chiamati facoltà , tra loro più o meno ma sempre coope- 
ranti , si spiega su’ fatti , la mente dunque non è senso non 
si genera da’ sensi, ma è quell’ente, che ha la propria 
ed autonoma virtù di conoscere tutti i fatti, qualunque pos- 
sano essere gl' influssi che i sensi esercitano su di lei, atteso 
che gli uomini di spirito e di corpo si compongono. E que- 
sta è la dottrina dell’ Aquinale quando dice : « I fantasmi 
sensibili sono nel pensiero come istrumentale agente d’ or- 
dine secondario , invece l’ intelletto agente vi sta come prin- 
cipale e primo. » (1) 

E dalle cose dette evidentemente conseguita , che la scienza 



(1) De veri!. X. C. 
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si compone de' fatti generali c degli universali), i quali 
sieno ritratti da' particolari. Conseguita che la scienza ha 
per fondamento la costanza degli universali , e .quasi costanza 
de’ generali , imperciocché la scienza medesima svanirebbe ,‘ 
sia che la mente restasse a' particolari , all’ empirismo ; sia 
che i fatti universali ed i generali non fossero ricavati dai 
particolari , cioè fossero immaginarli , sia che continuamente 
variassero. Conseguita che se la scienza è una risguardo alla 
mente ed a’ metodi, ella si può distinguere in varie parti 
secondo i fatti generali , cui attende , e perciò le classifica- 
zioni delle scienze secondo le facoltà della mente , come at- 
talentò a Bacone e ad Alembert sono indubitabilmente er- 
ronee ; erronea la base della classificazione d’ Ampère , il 
progresso della conoscenza ; quella di S. Bonaventura prefe- 
rìbile nella direzione sua, avvegnaché assai inesatta , imperoc- 
ché non è fondata sulla fonte d’ogni luce intellettuale, secondo le 
sue espressioni , ma secondo le forme e le verità che la luce 
coglie; il sistema di Bifurcazionc iniziato da Ramo, e da 
Bentham sviluppato, è preferibile, ma lungi aleerto da una 
perfetta classificazione! La quale sarà desiderio perenne della 
scienza perchè i fatti generali hanno sempre tra loro delle 
attenenze prossime o rimote, e perchè una perfetta clas- 
sificazione suppone una perfetta scienza, che non è con- 
ceduto alla mente umana di conseguire. 

Assai comune fu presso gli antichi una divisione delle 
scienze in tre , in fisica , o filosofia naturale , in morale o 
filosofìa pratica , in logica o cognizione de' segni. Leibniz 
abbracciandola ne’ Nuovi Saggi (1) sennatamente osservava 
le sue imperfezioni , le quali più o meno sono comuni a qua- 
lunque altre divisioni che s’escogitino; poiché ciascuna d’e6se 
specie , come egli diceva , inghiottisce l’ altre. Nulladimeno 
attesa da un canto l’ ignoranza in cui nascono gli uomini 



( 1 ) 11 . 17 . 
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e la finità della mente loro , e da un altro i’ infinità del 
Creatore , l’ immensità del creato , grandi divisioni non 
solo, ma suddivisioni necessarie sono. Le quali, a mio giu- 
dizio, si ha da ritenere sempre come temporarie e varia- 
bili, secondo i veri che si vanno scoprendo o dimostrando 
cioè secondo l’ umano progresso. £ quindi con questo tenore, 
di moltiplicazione quanto all' analisi , d' unificazione quanto 
alla sintesi; cioè, di nuovi suddivisioni perchè nuove qua- 
lità si considereranno nelle cose , e di principj generali più 
complessivi, perchè qualità essenziali e comuni vi si scor- 
geranno. 

Quella che ai è addimandata scienza morale , noi meglio 
chiamiamo scienza della Giustizia, con cui meglio ci pare 
significare e ciò che con particolarità chiamasi morale , e ciò 
che chiamasi dritto , e ciò che chiamasi politica ; i quali per 
fermo secondo noi , non sono che varie parti d' un lutto , 
un vero fondamentale ad esse è comune, la felicità del ge- 
nere umano. 

§ 1. Antonio Rosmini nostro preclarissimo filosofo con am- 
plitudine di dottrina , ed acume d’ ingegno ha tolto a princi- 
pio dell’ umane cognizioni , e come regola suprema di tutti 
i giudizii , l’ idea dell’ ente in universale. Egli ha trovato , 
che nel secolo XIII Alessandro d’ Ales commentando Ari- 
stotile avevo già messo quel principio. Conciossiachè aveva 
detto « due sono le operazioni dell' intelletto , 1’ una quella 
colla quale l’ intelletto percepisce , 1’ altra quella , colla quale 
l’ intelletto scompone e divide le cose percepite , c nel- 

1’ une come nell’ altre vi ha qualche cosa di primo 

Nella prima operazione questo primo oggetto è 1’ ente , poiché 
nulla si può concepire con quell’ operazione innanzi che si 
abbia concepito l’ente... Nella seconda operazione poi il primo 
oggetto è il principio di contraddizione perchè questo principio 
si fonda sopra l’ente. (1) » Egli alcerto non è da farsi contrasto 

(1) Vedi Rosmini Filos- Mor. Cap. I. art. Ili- p. 7. n. 2. 
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né al filosofo Rovcretano, nè all’antico scolastico che qualunque 
operazione della mente presuppone necessariamente l’idea 
d' ente , se niente esistesse non sarebbe possibile alcuna ope- 
razione della mente, se non altro è necessario che esistala 
mente stessa ; e quindi niun dubbio che il principio di con- 
traddizione suppone 1’ ente , anzi esso altro non significa se 
non se , che se un ente è , non può non essere. Ma è le- 
cito dimandare , questa idea di ente è di ente universale , 
dell’ ente possibile , come vuole il Rosmini ? può la mente 
umana concepire l’ idea dell’ ente universale senza concepire 
pria quella della propria esistenza, senza che pria fosse in 
lei la coscenza di se medesima? E può mai essere ella 
certa dell’ente universale senza presupporre d’essere certa 
di sé medesima ? come non dubitare dell’ ente universale , 
se pria dell’elite proprio più non dubiti? L’idea dell’ente 
universale è forza che acquisti la sua certezza dalla coscenza , 
che ha la mente umana , della propria esistenza ; e co si 
è forza che 1’ universale nasca e dipenda dal particolare , e 
che il particolare sia l’ inizio di tutta 1’ umana scienza. E 
tali veri fermati , si potrebbe a priori propugnare , che non 
è necessario, come il Rosmini sostiene , e che di tutto il 
suo sistema è il fondamento , che 1’ umana mente per fare 
un qualunque giudizio sia pria in possesso di qualche na- 
zione o idea generale. Il quale errore mi pare sia stato 
dimostro dall’ altro egregio italiano Terenzio Mamiani ; 
posciachè egli nel suo Rinnovamento della filosofia antica 
italiana tra l’altre cose ha osservato : « Traslatore la propria at- 
tenzione da un termine ad un’ altro e da una qualità ad un’ 
altra è operazione che non domanda di necessità la previ- 
denza d’un qualche scopo determinato, e con ciò la uni- 
versale nozione dell’ attinenza del mezzo al fine. Ma in 
tal modo di traslazione consiste appunto il paragonare i 
singoli termini, e il porre mente a quello, che in loro è 
comune , indisparte da ciò che in loro è individuale. 
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Imperciocché l' attenzione la quale si dirige ora sul simile 
di certi oggetti, ed ora sul differente, induce di forza per 
entro dei nostro animo un sentimento composto di due af- 
fezioni , il primo che è quello del simile sotto forma d’unità , 
1' altro che è quello del differente sotto forma di moltipli- 
cità, l’uno invariabile, l’altro variabile. (1) » Se io mal non 
ra' apponga , l’ idea dell' ente universale di Rosmini sta in- 
vece della facoltà d’ astrarre propria della mente umana ; 
or se quella facoltà è innegabile in alcune operazioni di 
lei , perchè in alcuni giudizi! ove anco l' idea generale è 
necessaria non debba la generazione sua attribuirsi alla me- 
desima facoltà , ma debbe invece porsi come un preesistente 
nella mente innato e necessario ? Sarebbe allora d’ uopo 
dimostrare per eccezione la insufficienza di quella facoltà. 
Nè a me pare , che peso s’ abbia l’ obbiettare che dalla idea 
del particolare nascere non possa quella dell’ universale , dal 
mutabile e dal contingente quella dell’ immutabile , e del 
necessario. Imperocché io rispondo , se queste sono idee 
affatto diverse ed allora se dal particolare non può nascere 
l’ universale , non può mica dall’ universale nascere il par- 
ticolare; se questo nodo gordiano non si scioglie cominciando 
dall’ un punto non si scioglie cominciando dall’ altro. Ma se 
gli universali sono i generali necessarii ed immutabili con- 
cepii dalla mente per l’ osservazione dei particolari , come 
io ho divisato ed avendo a conforto l'autorità dell'Aquinate , 
ed allora il nodo resta sciolto senza d' uopo che fosse ta- 
gliato dallo scetticismo. 

§ III. Una filosofia sensista è evidentemente errata, che 
i sensi non sentono , e non sono che istrumenti apparecchiati 
alle operazioni dell' anima; la quale ente dal corpo diverso non 
opera che albergando il corpo , di cui sono i sensi. Laonde 
errata è pure quella filosofia, che affatto non voglia tenere 

(2) P. II. c. 3. 10. 



Digitized by Google 




INTRODUZIONE 



12 

conto dei sensi nell’ operazioni dell' anima. Bonald nel suo 
Saggio analitico sulle leggi naturali dell' ordine sociale (1) si 
piace cosi d’ opporsi a’ sensisli : « 1 (isiologhi moderni ci 
dicono : » L’ aggiustatezza delle nostre concezioni dipende 
dallo stato del nostro cervello , dunque il cervello è la ra- 
gione del pensiero. Quello ragionamento è della medesima 
forza che questo : l’ aggiustatezza del tiro d' un’ arme a fuoco 
dipende dalia dirittura del cannone, dunque il cannone è la 
ragione dell’ esplosione. Il cervello è il mezzo attuale del 
pensiero , come il cannone il mezzo della polvere. » 11 
quale sofisma de’ fisiologhi e d' ogni generazione di sen- 
sati è similissimo all’ opposto degl’ idealisti sotto qualunque 
denominazione stieno; i quali in somma dicono: le conce- 
zioni nostre sono dello spirito, dunque il corpo o i sensi 
non ne sono alcun mezzo. £ ad essi collo stesso esempio 
del tiro del cannone in modo inverso io rispondo : essere 
ragionamento quello pari a questo : la polvere fa la esplosione 
del cannone , dunque anco senza del cannone ugualmente 
andrebbe il tiro. Sensisti ed idealisti fabbricano contrari si- 
stemi, cui vizia un medesimo vizio essere esclusivi ed incom- 
piuti. La ragione pura non costituisce l’uomo, il puro senso 
non costituisce 1’ uomo , l’ una sola o l'altro solo non origina 
e compone le conoscenze umane, il fabbro e lo strumento 
bisognano all’ opera insigne. Nulladimeno antichissimo è lo 
dissidio delle due scuole , è quello che la storia della filo- 
sofia sempre narra , e che dopo il discorrimento di tanti se- 
coli ancora vive, anzi ferve. Eppure, finché non si voglia 
concordare , i più ingegnosi sistemi dell’ una parte e dell’ al- 
tra nella loro applicazione o meglio suprema direzione delle 
scienze morali e civili vengono meno , si manifestano impo- 
tenti con detrimento delle umane società. Onde eglino gli 
uni e gli altri filosofi passando ali’ applicazione de’ sistemi 

(1) C. I. noi. 
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loro a quelle scienze per assegnare ad esse le fondamenta e 
guidarle , a me pare che evidentemente e per naturale ne- 
cessità delle cose mentiscano a sé medesimi. Conciossiachè 
quelli della ragione pura ricorrono alla ragione pratica , alla 
esperienza , e quelli del puro senso nello esaminarne i det- 
tati e prescrivergli norme ricorrono alla ragione. Quel ne- 
cessario e nobilissimo connubio , 1' essenza stessa della na- 
tura umana, niuno vide mai cosi chiaro come il gran Leibniz; 
onde mosse divisando di conciliare le dottrine di Platone e 
d’ Aristotile , e però immaginò 1' armonia prestabilita, e poi 
alla morale ed ài dritto assegnò per principio l' utilità. Che se 
l’ armonia prestabilita non è dimostrabile, c soggiace ad uno 
non confutabile dilemma, pure verissimo è sempre, che ra- 
gione e senso sono 1’ uomo , e che dall’ una e dall’ altro in- 
sieme vengono 1' umane scienze , cosi le fisiche come le 
morali e civili. 

La moderna sapienza, cbe ha per sua distintiva qualità il 
libero esame della ragione intorno a sé medesima ed alle 
cose fuori di sè , novera moltiplici magni fondatori. Fra’ 
quali massimi Bacone, che passando a rassegna l’accumulato 
tesoro dello scibile indicava con quali mezzi accrescerlo di 
preziosi trovati. Machiavelli che investigava le cagioni e gli 
effetti di que’ fatti onde la storia umana si forma. Galileo 
che scrutinava le fisiche leggi del mondo. Campanella , e Car- 
tesio che ricercavano le leggi dello spirito umano e da que- 
ste si slanciavano ad indagare quelle degli altri esseri ; 
difficile il decidere quali de’ due avesse più fiducia nella 
propria ragione. Lutero s’ alienò da loro , volendo il li- 
bero esame applicare ove solo ha de’ limiti , senza limiti 
osservare, invece d'adoperare la ragione per riconoscere 
la legittimità dell’ autorità la pose in luogo d’essa, confuse la 
ragione e la fede, cosi la stessa filosofia per lui pati sofì- 
stica e non s’ avvantaggiò. La moderna sapienza non esordi 
presso un popolo solo , nè presso un solitario intelletto per- 
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chè da quattro secoli ovunque se ne apparecchiava la materia. 
La quale sendo in maggiore copia in Italia e vivificata 
da’ portenti non ancora superati dell’ Arti , meraviglia non 
è se in essa sieno stati più. abbondanti i facitori dell’egre- 
gio lavoro. I progressi delia filosofia da allora in poi sono 
innegabili come i progressi delle altre umane discipline, 
ma tra’ progressi della filosofia e della morale e del di- 
ritto o della scienza della giustizia la storia imparziale non 
conterà mai i panteismi di Fichte, di Shelling, ed' Hegel. 
Eglino non hanno che riprodotto i sistemi di Berkeley , 
Bruno , Spinosa sotto l’ apparato d’ una novità che consiste 
in formole inintelligibili , in ispecie di gioco dell’ infinito 
e del finito di proposizioni , e negazioni dommatiche. Eglino 
di natura poderose menti per essersi voluti troppo ambi- 
ziosamente affaticare si sono sperduti. Da quelli sistemi quando 
l’assolutismo e quando l’anarchia come principj dirigenti, 
dell’ umane società si sono derivati ; conciossiachè si possono 
tirare le più opposte conseguenze da uno incompreso o da 
una filatessa di contraddizioni. Quelli sistemi si sono con 
facilità imposti nelle scuole di Germania, chè lì gli spiriti 
ordinariamente se eccellono per profondità di concetti e 
pazienza nell’ acquisto di dottrine , peccano per confusione 
d’ idee e torcimento di giudizio, di cui porta scolpita im- 
magine il loro idioma. Ma prestanti giureconsulti e pubbli- 
cisti della scuola storica o dell’ avversa rigettano quello 
scempio della filosofia. Egli è danno , che Io splendido inge- 
gno di Vittorio Cousin se ne sia invischiato, e gli è toc- 
cato di vedere , che non appena nata , è perita la fortuna 
del suo Ecletismo, senza che altro sistema ben determinato 
sia sorto a surrogarglisi in quella Francia, ove il mutare 
de’ successi in ogni umano argomento è la sostanza della vita. 
Amico della patria mia sono più amico della verità e non 
dubito di fallare dicendo, che in Italia, ove due lustri ad- 
dietro era Galluppi, cd ove sono ancora calde le ceneri di 
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Gioberti , c Rosmini , la filosofia ha avuto più che nelle 
altre parti d’Europa culto solenne. Per le dottrine di 
quc’ grandi , e per la voce viva d’ altri sapienti non è da 
temere, che i sistemi germanici vengano a turbare le ita- 
liche menti. 

SEZIONE n. — BEL VERO PRIMO E CERTO DELLA SCIENZA 
BELLA GIUSTIZIA 

§ I. Abbiamo stabilito primo e certo Vero per l’ uomo 
essere la coscenza della propria esistenza, ed abbiamo a 
ciò usufrultuato della dimostrazione ed autorità d’ Agostino 
seguita dal Campanella. Ed or diciamo, che appunto in quel 
primo c certo vero d'ogni scienza umana si contiene il primo 
e certo vero della scienza della morale e del dritto , e come 
noi chiamiamo della Giustizia. Agostino, abbiamo già riferito, 
disse: Sono certo che io sono, e che io conosco ciò, c sono 
certo che queste cose io amo, e similmente che io amo me. 
Onde sono coesistenze e pari certezze l' essere proprio , la 
conoscenza dell’essere proprio, e Ramare quell’essere, e 
quella conoscenza, e sé medesimo conoscente; ed amare 
è sentire piacere, ed è insieme volere, che suppone sem- 
pre piacere o dolore. E Campanella dicendo : essere noi , 
e poter sapere , e volere è il certissimo principio primo , 
segui Agostino e lo spiegò e chiarì , poiché dicendo ; potere 
sapere significò, che l’essere noi è già per noi conoscenza; 
e dicendo volere espresse ciò che importa 1' amare. Or se 
amare è sentire piacere, ed è insieme volere, che suppone 
sempre piacere o dolore ; e se l’ amare o il volere accom- 
pagnano sempre la coscenza della propria esistenza , e sono 
come ella, certissimi, il piacere o il dolore, che determinano 
il volere, accompagnano sempre quella coscenza, e sono, 
come ella, certissimi. E così è per fermo, imperocché niuno 
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ha coscenza della sua esistenza se non godendo o soffrendo, 
l’ assenza di piacere o di dolore , più o meno intensi , è as- 
senza di coscenza di sua esistenza, come succede nello stato 
di sonno e quando non si sogna ; poiché se si sogni non 
manca il piacere o il dolore. Adunque coscenza di propria 
esistenza primo e certissimo vero va sempre congiunta col 
piacere o dolore , e quinci col volere , adunque il piacere , 

0 dolore, che determinano il volere, sono primo e certissimo 
vero. E siccome si vuole godere e non soffrire , si vuole 
essere felice e non infelice , così addimandandosi ciò che 
reca piacere, bene o utilità, il bene o utilità dirige il 
volere; ma dal volere umano derivano e dipendono le umane 
azioni, dunque il bene o rutilila dirige le umane azioni 
e colla stessa perennità , con la quale si ha la coscenza della 
propria esistenza. 

Che la felicità degli esseri risulti dal possedimento de’ pia- 
ceri e dalla privazione de’ dolori non è proprio solo degli 
umani , ma di qualunque abbia coscenza di sé , de’ creati 
tutti e dello stesso Creatore ; ma variano que’ piaceri , e 
quei dolori per quei creati, che possano patirli, secondo le 
varia natura loro. Infiniti i piaceri di Dio , tali quali a noi 
non è dato di concepire perchè di concepire non è dato 
la natura sua; in lui è assenza di dolori, perchè altrimenti 

1 piaceri suoi non sarebbero infiniti , non sarebbe infinita 
la natura sua. Soli piaceri di spirito , ed assenza di dolori 
di spirito formano la felicità degli esseri , che non abbiano 
corpo. Piaceri di spirito e di corpo , ed assenza di do- 
lori nell’ uno e nell’ altro formano la felicità degli esseri , 
che dell' uno e dell’ altro si compongono, tra’ quali gli umani. 
Ondechè il principio dell’ utilità degli uomini non è sensua- 
lità o materialità , non è idealità o spiritualità , ma è 1 una 
o 1’ altra , perchè gli uomini spirito c materia sono. Onde- 
chè è umana utilità la contemplazione dell’ infinito , e la 
maraviglia dell’ immenso creato , speculare il vero , cantare 



Digitized by Google 




PARTE PRIMA 



17 

i fasti della patria , conseguire la gloria ; ed umana utilità 
è il cibarsi, l’abbigliarsi, l' accasare, il sollazzarsi. Umana 
utilità è l'amare il prossimo suo, cioè sentire piacere del piacere 
suo , e del dolore suo tanto dolersi da sentire piacere nel 
proprio sagrifizio per sollevarlo , operare gli eroismi della 
carità. Umana utilità è perdonare il nemico, piacere ignoto 
pria che 1' evangclo avesse insegnato di provarlo , e che gli 
uomini dalla terra verso il cielo sublima. Questa utilità 
adunque, clic io pongo a principio degli umani voleri ed 
azioni, è utilità che addimandare si debba Omnicomprensiva. 

Ed ella non solo è qualità provvidenziale degli umani e 
di tutti gli esseri che hanno coscenza , ma ancora è nel- 
l’ essenza del Creatore , e però appunto è qualità del mondo 
creato, cosciente. Dante cantò 

Nè creator nè creatura mai 
fu senza amore. 

Del quale concetto cosmico e teistico è antesignano Leib- 
niz. Il dritto, egli disse, è una certa morale potenza, e 
l’ obbligazione morale necessità. Morale intendo quella la 

quale presso l'uomo buono equivale alla naturale l'uomo 

buono è colui che ama tutti quanto la ragione permette. 
La giustizia dunque , la quale virtù è reggitrice di quello 
affetto, definisco la carità del sapiente , cioè quella che segue 
i dettati della sapienza... La carità è la benevolenza univer- 
sale, c la benevolenza è l’abito d' amare, o di stimare, o 
ciò che vale lo stesso, ricevere la felicità altrui nella sua. 
Cosi si scioglie il difficile nodo di come mai si dia amore 
non mercenario, il quale sia separalo da speranza e timore 
ed ogni rispetto di utilità , cioè entra nella felicità nostra la 
felicità di coloro, de’ quali l’utilità diletta. E siccome la 
stessa contemplazione delle cose belle è dilettevole , e la ta- 
vola dipinta da Raffaele ispira affetto all’ intelligente, quantun- 
que non rechi alcun censo , in guisa che negli ocelli , e nei 
diletti si produca con un certo simulacro d’amore, cosi quando 

9 
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la cosa bella è insieme anco capace di felicità , 1' affetto si 
muta in vero amore. L’ amore divino supera gli altri amori, 
quando di Dio niente può comprendersi insieme di più fe- 
lice , niente di più bello , c più degno di felicità. E siccome 
lo stesso è di somma potenza e sapienza, cosi la felicità sua 
non solo entra nella nostra ma anco la cagiona. E perchè 
la sapienza debbe dirigere la carità , definisco la sapienza 
la stessa scienza della felicità (1). Da ciò scaturisce il dritto 
di natura (2), e la giurisprudenza cbe è la scienza delle 
azioni in quanto si dicono giuste o ingiuste, giusto ed in- 
giusto è tutto ciò, .che è pubblicamente utile o dannoso. (5) 
E tali principii erano conseguenze in lui di quelli della na- 
tura e della grazia fondati in ragione. Intorno a’ quali egli 
disse : La sostanza semplice primitiva, o la divinità , ha la 
potenza, la conoscenza, e la volontà perfette, cioè una onni- 
potenza, onniscienza, ed una bontà sovrane. E siccome la 
giustizia presa generalmente non è altra cesa, che la bontà 
conforme alla saggezza , così è d' uopo che v'abbia anco una 
giustizia sovrana in Dio: segue dalla perfezione suprema di 
Dio , che producendo 1' universo ha scelto il migliore dei 
possibili.... Gli spiriti sia degli uomini sia de’ genii in virtù 
della ragione e dell' eterna unità entrando in una specie di 
società con Dio , sono membri della città di Dio , cioè dello 
stato più perfetto governato dal migliore de’ monarchi, ove 
non è delitto senza castigo, nè buona azione senza pro- 
porzionata ricompensa , tanta virtù e felicità quanta è pos- 
sibile.... Dio sendo la più perfetta e la più l'elice e per 
conseguente la più amabile delle sostanze , e 1’ amore puro 
vero consistendo nello stalo, che fa gustare del piacere nelle 
perfezioni e nella felicità di ciò che si ama , quell amore 

(1) Diss. Pr. de Acl. Pub. SS- XI. XII. 

(2) Id. 

(3) Nov. Meth. P. li Spec. $. U. 
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deve darci il più gran piacere, di cui si possa essere capace 
quando Dio ne è l’oggetto.... Dio sebbene non sensibile ai 
nostri sensi esterni non lascia d’ essere amabile c darci 
grandissimo piacere. La musica c* incanta, quantunque la sua 
bellezza non consista che nelle convenienze de’ numeri c 
nel conto, che noi non appercepiamo , e che l’anima non 
lascia di fare, delle battute e vibrazioni de’ corpi sonanti, 
che s’ incontrano con certi intervalli. L’ amore di Dio ci fa 
godere per anticipazione della futura felicità, poiché oltre al 
presente piacere , ci dà la speranza e la fiducia della feli- 
cità futura. La nostra felicità non consisterà mai e non debbe 
consistere in un pieno godimento, ove niente sarebbe più a 
desiderare, e che renderebbe il nostro spirito stupido, ma 
in un progresso perpetuo a nuovi piaceri ed a nuovi 
miglioramenti. (1) E questi principii erano conseguenze di 
quelli della leibniziana filosofia. La monade sostanza semplice, 
Dio solo unità primitiva , sostanza semplice originaria , di 
cui produzioni sono tutte le monadi create e derivate. Lampi 
della divinità le anime tutte, specchi de’ viventi, immagini 
dell’universo delle creature, c gli spiriti addipiù immagini 
della stessa divinità, onde immagini della sua felicità. (2) 
Egli certamente non è a soscrivcrsi a tutta la leibniziana 
filosofia , ma essa indubitabile prova è , che il principio 
della utilità non è senso , può bene scaturire da' principii 
più trascendentali speculati dalla mente umana. 

In Italia il principio lcibniziano della morale e del dritto 
è stato abbracciato da preclarissimi scrittori. Lampredi to- 
scano lo pose a fondamento del suo pubblico dritto universale, 
specie di filosofia delle legislative riformagioui praticale in 
tempi felici della patria sua. Spcdalicri siculo maestrevol- 
mente lo adoperò a propugnare i doveri ed i dritti dell'uomo, 

(f) Princ. ile I» Nat. et de la Grace 

(2) Princ. Phil. 
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c la religione cristiana come apportatrice di libertà, di ci- 
viltà , e di pace contro 1’ osceno ateismo , che sullo scorcio 
del passato secolo infuriava in Francia, e minacciava d'in- 
vadere tutta Europa; laonde egli nel filosofico concetto fu 
antesignano del grande scrittore del Genio del Cristianesimo. 
Komagnosi con quel principio spiegò la genesi della ragione 
penale , e come universale e necessario lo dimostrò in tutte 
le parti della civile filosofia, onde con evidente e polente 
unità sistematica le ebbe collegate. 

Quel che mi pare non s’abbia fatto finora abbastanza si 
è , di dimostrare come la base di quel principio della giu- 
stizia sia lo stesso principio deli' umana conoscenza , la co- 
scienza della propria esistenza , onde 1’ uno è così il primo 
vero e certo come l’altro; e che se dell’uno non si può 
dubitare , non si può dubitare dell' altro. Non sono io al- 
certo che ho fatto la dimostrazione di que' due veri, solo 
ho cercato d'indicare quella indispensabile connessione di loro. 

g. II. Egli è stalo gravissimo errore d' alcuni sostenitori 
del principio dell’ utilità , il ridurlo a’ mali ed a’ beni fisici , 
ma è stato parimente gravissimo errore degli avversari loro 
il supporre quella fosse la vera natura sua , così che prin- 
cipio deli’ utilità è materialismo non fossero, che identici con- 
cetti. Ed essendo discorso del principio dell’ utilità non v’ ha 
quasi alcuno che si dispensi di parlare di Geremia Bentham , 
e comunemente per ignoranza della storia della scienza gli 
si attribuisce 1' onore dell' originalità del principio , e per 
superficiale cognizione del sistema suo gli s’ appone un gros- 
solano sensualismo. L’imparzialità e per gli uomini c per 
le cose mi conduce a dire: egli non è stalo, che un solerte 
pratico consegucnziario d’ una verità già conosciuta, con forte 
dialettica applicandola a confutare opposti errori, e prescri- 
vere norme alla fattura delle leggi degli stati , specialmente 
delle penali. Ed il suo sistema non è un grossolano sensua- 
lismo nel significato ordinario di queste parole, imperocché 
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egli tra' piaceri novera quelli della amicizia, della benevolenza, 
della destrezza, della buona riputazione, della speranza e simi- 
li. (1) Bentbam difettò in non avere scrutinato i sommi principj 
dell’ utilità, in guisa che egli analitico minuto in applicarla, 
è sommamente dommalico in islabilirla. Ad essa non diede 
tutta l’ amplitudine sua perchè non tenne conto dell’ argo- 
mento religioso; preso da un falso spirito di radicali rifor- 
magioni , dispreggiando il passato, la adoperò monca in giudi- 
care delle leggi costituzionali degli stali; egli concedeva a’ legis- 
latori umani facoltà, che i legislatori umani non hanno, eglino 
sovrani de popoli e sudditi della natura. I sistemi filosofici 
risguardo al principio dell’ utilità , come principio di giusti- 
zia, o di morale e di dritto possono in tre specie distinguersi; 
quelli in cui esso è professato come il vero e 1’ unico, pre- 
scindendo se sia falsato per difetto d‘ ampia analisi o di 
rigorosa sintesi ; quelli in cui è negalo ed impugnato, ed 
un altro gli è surrogato; e quelli in cui con un altro si è 
associato, come più o meno cooperante. Questa triplice di- 
visione è stata sin dalla stagione classica della greca filo- 
sofia e si è riprodotta sempre nell’ età susseguenti. Una com- 
piuta e meditata cognizione della storia della morale, e giu- 
ridica filosofia addimostra, che ne’ sistemi de' prestanti filosofi 
il principio dell’ utilità ha avuto o prodominio assoluto , o 
grande efficienza , e che sovente in alcuni non c stalo riget- 
tato se non se perchè in altri è stato travisato e svilito ; il 
che accusa ne’ primi mancanza d’ esatto criterio filosofico , 
sendo che vi si è fatta confusione dell' abuso del vero colla 
realità e virtù del vero medesimo, e si sono negale queste 
mentre quello era da prodigarsi. Che all’antichità sia stata 
sconosciuta la filosofia dei dritto , cioè un dritto razionale 
indipendente dal diritto positivo de’ popoli , c che esordita 
sia in quella parte del medio evo che si lega al rinascimento, 

(5) Princ. de Legisl. c. 6. 
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è errata prctenzionc di Giovanni Carmignani. (1) Seppure 
fosse certo che i Greci ed i Romani non avessero distinto 
il dritto dalla morale , e seppure ciò fosse un errore, men- 
tre un vero è, che il dritto è csplicamenlo della morale os- 
sia del dovere , ciò non toglierebbe che queglino un drillo 
filosofico non avessero riconosciuto, ed investigato. Confuta- 
zione dell' opinione di Carmignani sono la repubblica e le 
leggi di Platone , i governi d’ Aristotile , i libri de’ romani 
giureconsulti , le leggi e la repubblica di Cicerone. 

Il vero genio scientifico mira alla pratica , teoria non mai 
praticabile , è teoria falsa. Ondcchè l’ antichissima scuola 
italica tenne per suo supremo obietto stabilire e diffondere 
la civiltà de’ popoli. La quale ella movendo dall’ armonia , 
e dalla rassomiglianza dell'anima degli uomini con Dio, riputò 
nella felicità loro consistesse. Cosi ella, la nemica maggiore 
del materialismo ionico , è esempio primo ed irrefragabile , 
che il principio dell’ utilità può essere retta conseguenza del 
più elevato spiritualismo. Le dottrine socratiche d'ordine pratico 
religioso e morale su quel principio pontarono ; a’ sofisti, che 
minacciavano d’empietà e di corruzione la ellenica società, 
il gran maestro, secondo ci ha tramandato il suo più fedele 
discepolo, non seppe opporre altro di meglio, che l’utilità 
d’ alcuni piaceri , ed il danno d’ altri : non essere egli schiavo 
della gola del sonno nè di lascivi piaceri non avere altra 
più forte cagione , che quella di possedere cose più soavi , 
le quali nelle necessità non solo lo rallegravano , ma gli da- 
vano speranza d’ un giovamento perpetuo. Quel principio 
fu abbracciato da Aristotile, il genio più scientifico dell’ an- 
tichità, seguace di Socrate più che non fu Platone genio 
tramezzante tra il greco e l' orientale ; i libri de’ governi 
dello Slagirita da quel principio sono informati. Fu abbrac- 
ciato da Tommaso d'Aquino il genio più scientifico del Medio 

(1) Storia dell’ Orig. e Progr. della lìtos. del drillo. 
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Evo, buono o reo considerò il principe, che ulile o danno recasse 
a’ suoi popoli. Fu abbracciato da Bacone, colui che tra' moderni 
ha avuto genio più somiglievole ad Aristotile, il quale l’os- 
servazione e l' induzione adoperò sempre , e non 1’ autorità 
d’un savio nell’ investigare e le fisiche, c le morali leggi 
del mondo; e Bacone ebbe a combattere non Aristotile , ma 
le scuole che all’ autorità sua s’ adagiavano , spensierate di 
nuove osservazioni ed induzioni. Pure le scuole solertissime 
furono in acuire lo spirito , e con impeto di dialettica av- 
venturarlo a penetrare e squarciare i misteri dell' essenze 
delle cose , su’ quali non meno di loro s’ affaticano le menti 
ne’ tempi nostri. Leibniz è il genio più scientifico , che 
s’ abbia avuto la moderna età ; c ninno ha cercalo mai tanto 
di speculare teorie che avessero efficace pratica ; onde l’ ar- 
monia prestabilita, il coordinamento intellettuale e corpo- 
rale dell' uomo; la felicità il fine dell' uomo, la cagione delle 
sue leggi, de’ suoi doveri, de’ suoi dritti. 

E se alcuni altissimi ingegni, per lodevole proposito più che 
per aggiustali giudizii, un altro principio un vero, che non 
sia l’umana felicità, hanno pensato essere la giustizia, quando 
poi ad assegnare pratiche norme alle umane azioni , o ad 
indagare il modo , con cui le umane azioni si sono spiegate 
e si spiegano nel corso de’ tempi e nella varietà de’ luoghi, 
sono venuti , il principio della felicità sono stali necessitali 
ad adoperare. Ciò tra gli altri é toccato al sommo Vico, il 
quale delfini la giustizia l’ordine eterno delle cose, la ragione 
eterna che detta il vero eterno alla mente, e lo pose a 
fondamento d’ ogni società, ma tosto ebbe a soggiungere : 
la società essere la comunicazione delle utilità , c la giu- 
stizia alla prudenza , temperanza , e fortezza comandare di 
dirigere le utilità ; e conseguentemente sul principio dei- 
fi utilità fabbricò egli la Scienza Nuova , la grande invenzione 
del secolo decimo ottavo. Antonio Rosmini avendo divisato, 
che fi idea o nozione d’ ente universale , come abbiamo già 
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discorso, è quella con cui la mente forma tutti ì giudizii, 
ne trasse a conseguenza, che quella parimente produce tutti 
i giudizii morali, e quindi è la prima legge morale, il det- 
tame dell’onesto e del giusto inserito nell’anima umana. 
Ma egli tosto s’ accorse dell’ insufficienza di quel dettame , 
il quale, se veramente esistesse ed assoluto, non avrebbe bi- 
sogno d'altro per reggere gli uomini e le società loro, ed al 
principio delia felicità ebbe ricorso, onde senza la scorta 
della eudemonologia non avrebbe avuto abilità a discernere il 
giusto dall’ ingiusto, ed i dritti che agli uomini ed alle so- 
cietà ne derivano. E quel dettame suo ove dal principio della 
felicità venne da lui scompagnato, condusse lui integerrimo e 
sapiente uomo a pratiche disastrosissime proposizioni , come 
che niuno assoluto sovrano possa essere cacciato dal trono, 
cosi che può un cotale impunemente essere tiranno, e può 
essere giustizia che monarchie assolute, anzi tiranniche go- 
vernino perpetuamente il mondo. 

Le tre sentenze che Kant col suo imperativo categorico 
dettò , come bene ha osservato il Rosmini , a quest' una 
si riducono , ciascuno uomo operi finché può, salvo agli al- 
tri il potere operare ugualmente. 11 che significa in altri 
termini , ciascuno uomo ha libertà d' operare con limiti 
che sono segnati dalla libertà degli altri. 11 Rosmini sen- 
natamente soggiunge, che non si sà perchè la libertà ab- 
bia que' limiti, da Kant gratuitamente s’asserisce, gratuita- 
mente dagli altri si può negare. La libertà d’ operare pre- 
suppone volontà , infatti una delle tre sentenze di Kant è, 
la volontà d' un essere razionale si dee riguardare come 
legge universale. Or volontà, come lo stesso Rosmini riflette, 
è facoltà d’ appetire così da Kant stesso definita , dunque 
P imperativo categorico suppone il piacere. E Kant anco 
apertamente tolse forza al suo principio morale, quando il 
supremo bene stimò essere l’unione della perfetta felicità colla 
virtù. Ed io dico di più, che l’imperativo categorico di Kant, 
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se da un caulo comprende il piacere, da un altro è lungi d'es- 
sere il vero principio della utilità , è affatto arbitrario. Con- 
ciossiachè esso non fa dipendere la volontà dapiaceri, che s'in- 
generano per la natura spirituale e fìsica degli uomini e per le 
attenenze loro cogli altri esseri , ma da sé medesima. Anzi 
meglio che arbitrario, è evidentemente insussistente, impe- 
rocché la volontà non è giudizio, ma è la facoltà che ha lo 
spirito a determinarsi per qualche cosa secondo il suo giu- 
dizio , Kant dunque attribuisce alla volontà ciò, che di essa 
in niuu modo è proprio. 

Viva ed eloquente voce d’ un vero morale assoluto veduto 
dalla mente', che non sia felicità, o utilità umana, è Terenzio 
Mamiani. Io primieramente convengo con il Mamiani, che il 
principio morale è quello, da cui debbano derivare c il prin- 
cipio giuridico ed il politico; e convengo con lui che il princi- 
pio morale sia una di quelle credenze umane spontanee , 
universali, perpetue, incessanti, e di forma identica; non 
questiono se quelle qualità sie no infallibile criterio di essere 
qualunque credenza un vero; solo chieggo in che quel prin- 
cipio morale consiste? Il dire il bene morale esiste effetti- 
vamente non significa altro , se non esiste una umana cre- 
denza d’ un bene morale , ma non significa punto che cosa 
sia Un tale bene morale , il quale resta cosa ignota, e però 
arbitraria. Ma io spiego che cosa sia quel bene morale , la 
felicità degli uomini ; la quale consiste nel godimento di 
intellettuali e corporali piaceri , perchè d’ anima e di corpo 
sono gli uomini composti. Credenza umana, spontanea, uni- 
versale , perpetua, incessante, e di forma identica è, che cia- 
scuno non mira, che ad essere felice; ella ha tutte quelle » 
qualità perchè s’ immedesima colla coscenza della propria 
esistenza, primo e certo vero di tutto il genere umano. Nè 
uomo è stato mai , nè uomo sarà mai che per fine de’ suoi 
voleri ed azioni abbia altro che la sua felicità , nò uomo è 
stato mai , nè uomo sarà mai che non abbia la credenza 
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di doveri e dritti suoi per aggiungerla. Prova in contrario 
non è che 1' uomo in questa vita sua non la consegua mai, 
quando non si dimostri che egli invece un bene morale as- 
soluto consegua , il che importa implicitamente che pria si 
dimostri che cosa quello sia. Prova in contrario non è che 
ne’ particolari della felicità tutti gli uomini non sieno con- 
cordi , quando non si dimostri che invece in un bene mo- 
rale assoluto sieno concordi. Anzi la cosa c altrimenti , il 
selvaggio ed il filosofo dicono, che vogliono essere felici, 
che godere de' piaceri è la felicità ; ma dicono 1’ uno e 1' al- 
tro parimente che cosa sia un bene morale assoluto ? Lo 
dirà il selvaggio se non sa dirlo il filosofo ? 11 principio della 
felicità è il solo, che ha e può avere fondamenta certe, 
perchè esso è insito nelle qualità fondamentali immutabili 
dell' intelletto c del corpo degli uomini; e lo sviluppo mag- 
giore secondo i luoghi ed i tempi dell' umane facoltà sic- 
come non muta le qualità fondamentali dell' intelletto e del 
corpo , così non muta le fondamenta della felicità. Ed esso è 
il fine più sublime, a cui I’ uomo avrebbe potuto essere de- 
stinato da Dio ; la felicità infinita di Dio è, per così espri- 
mermi , il risultato ultimo degl’ infiniti attributi di Dio, onde 
Egli creando I' uomo di natura , che necessariamente tende 
ad essere felice , gli assegnò il fine che più lo approssima 
ad essere immagine e similitudine sua. L’ uomo col lume 
dell’ intelletto cerca di conoscere come può essere felice , c 
non Io è mai, nè lo sarà mai quaggiù compiutamente, 
poiché il lume dell’ intelletto suo non può mai essere quag- 
giù compiuto. 

Il principio dell’ utilità ha ricevuto chiarimento e corrobo- 
ramento dalla religione cristiana , la quale per chi sia cri- 
stiano è la verità divina ed infallibile; e per chi non lo 
sia, è la verità più sublime, che sia stata parlata da bocea 
umana. Da’ libri della creazione agli evangeli, per la tradi- 
zione e pe’ decreti della chiesa con maravigliosa concatena- 
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zione ed uniformità, ella non è che un sistema di piaceri 
e di dolori, di premii c di castighi, più pertinenti a questa 
passaggiera vita nell’ Antico Testamento , pi.ù pertinenti alla 
vita eterna nel Nuovo , ristretta ad un popolo eletto ncl- 
1’ Antico , ampliata a tutto 1’ umano genere nel Nuovo ; i 
dolori , clic in questa vita impone , compensa coll’ ineffabile 
piacere della pace dell’ animo, c l’impone come mezzo di 
conquistare una felicità , cui il cuore può ardentemente spe- 
rare, ma la mente non sà concepire, la felicità infinita del- 
1’ eterna visione di Dio. Paolo scrisse a’ Corinti : A cia- 
scheduno è data la manifestazione dello spirilo per utilità... 
nè occhio vide nè orecchio udi , nè entrò in cuor dell’uomo 
quali cose ha Dio preparate per coloro che lo amano. (1) 
§. IH. Se , come già primieramente ho detto , la verità 
è ciò che è per le qualità naturali o necessarie delle cose, 
verum ipsum factum , se la felicità degli uomini e degli es- 
seri tutti che hanno coscenza di sè risulta dal possedimento 
de’piaceri, e dalla privazione de’ dolori, e ciò che reca pia- 
cere, è l’utilità, cosi io ordino la scienza della Giustizia. 
Della verità la Giustizia universale è quella parte che si 
riferisce all’ utilità degli esseri che sentono, ossia hanno co- 
scenza, dallo Infinito che crea e provvede, all’insetto che 
si muove stupido sotto d’ un sasso. L’utilità di Dio è la bea- 
titudine sua, che è la sua stessa volontà; Empedocle ed 
Eraclito chiamarono ingiusti i crudeli trattamenti ne’ bruti. La 
Giustizia umana è quella parte della universale, che si ri- 
ferisce all’ utilità dell’ intiero genere degli uomini , il quale 
vive nel tempo e nello spazio. La Giustizia degli stati è la 
stessa che I’ umana applicata secondo alcuni tempi ed alcuni 
spazii , ne’ quali vive una porzione del genere degli uomini; 
ella dunque è compresa tutta nella umana, e non ne è che 
una manifestazione , ed uno svolgimento. La Giustizia degli 

(1) Ep. t. c. 12 e II. 
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stati si distingue in varie parti secondo i principali oggetti 
cui mira, e la forma del reggimento degli stati è una di 
esse parti. Le quali sono comprese nell' umana, quinci 
nell’ universale , quinci nella verità , quinci sono ciò che è 
per le qualità naturali o necessarie delle cose. La verità in 
sè eterna ed infinita, come l'autore suo, agli uomini finiti 
nello spazio e nel tempo non si può manifestare che per 
gradi. La giustizia umana dunque, quella degli stati, e le sue 
parti hanno il principio necessariamente immoto ed unico , 
e le derivazioni necessariamente movibili e varie, e neces- 
sarie nella stessa movenza e varietà. 

La giustizia positiva degli stati, o come comunemente ad- 
dimandasi legge positiva d’un popolo, non può essere cosa 
diversa da quella, che è per le qualità naturali o necessarie 
delle cose, e che però ottimamente naturale s'appella. La posi- 
tiva non ha alla naturale da aggiungere , o da detrarre, ella 
è la stessa, che sia appo un popolo riconosciuta o espressa- 
mente dichiarata. Espressamente dichiararla è l' ufficio della 
potestà legislatrice del reggimento degli stali, che è la parte 
precipua della costituzione de’ medesimi. Onde quella po- 
testà che ha l’ imperio su d’ un popolo , sta ella sotto l’ im- 
perio della natura delle cose , la quale chiede l’ ubbidienza 
colla sanzione di gravi ed inevitabili pene. E però Uipiano 
errò nella sentenza, che il drillo proprio, o civile compo- 
nevasi ove alcun che al dritto comune s’ aggiungesse , o de- 
traesse (1); e meglio avvisò Tommaso d’ Aquino, quando 
snl dritto positivo ordinalo da popolo o da re disse: Se 
alcun che di ripugnanza in sè abbia col dritto naturale non 
può per la volontà umana diventare giusto ; e conchiuse 
sull' autorità profetica delle sacre carte « Guai a’ legislatori 
di leggi inique. » (2) Sentenza dell’ Aquinate diffìcile a trovarsi 
ne’ savi delia gentilità , in tempi posteriori da molti scrit- 

(1) PP. L. i. t. L S- 6. 

(2) Stimma Sec. Sec. Qsst. LVII. art. II 
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Jori sconfessata , anzi rigettata , e da moltissime potestà le- 
gislatrici manomessa. Ondechè le distinzioni, in senso d’op- 
posizione, di giustizia e di ragione di stato, di dritto natu- 
rale e di positivo, d’utile c d'onesto, di norme ordinarie 
e d'eccezionali sono trovati d’arbitrio, o espedienti d’igno- 
ranza o d’ignavia, signiflqano il falso adoperato contro il 
vero , l' ingiusto contro il giusto. 

Per i veri fermati il conseguimento della felicità , che è 
l'imperio della giustizia, non può derivare da cieco caso, 
o da arbitrio alcuno, bensì dalle qualità, che sono negli 
uomini e nelle cose , e dallo agire che facciano gli uomini 
secondo le medesime. Quelle qualità dunque sono le leggi 
secondo le quali gli uomini hanno necessità di dirigere le 
azioni loro per essere felici ; le azioni loro risguardo a 
quella necessità sono i doveri; cioò gli uomini hanno ne- 
cessità o doveri d’ agire in una determinata maniera per 
essere felici , agendo in una maniera diversa sono infe- 
lici. Quella necessità non è materiale, ma è la necessità 
che gli uomini vedono col proprio intelletto acciò sieno fe- 
lici , è una necessità morale, quindi stà bene deilìnire i do- 
veri morale necessità; la quale detenizióne non è più in- 
certa, e feconda di contraddittorie conseguenze, come appo 
numero di scrittori (inora è stata. Quella necessità non po- 
tendo essere adempita da un uomo che a condizione, che gli 
altri gliela lascino adempire , genera il dritto, cioè un po- 
tere morale sugli altri uomini. 11 che significa un uomo 
avendo un dovere , ha un dritto aliine d' eseguire il dovere, 
altrimenti il dovere non esisterebbe ; così i dritti non sono, 
non possono mai essere in contrasto co' doveri. Per lo che 
il sistema in questa somma si raccoglie : il dritto è emana- 
zione del dovere, l’uno e 1 altro sono generati dalle leggi; 
da queste deriva la felicità o l' utilità Onnicomprensiva, que- 
sta è insita nell'essere umano, e si conosce dall'uomo in- 
sieme alla conoscenza di sua esistenza, la quale conoscenza 
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è la coscenza di se slesso, che è il suo primo e certo vero, 
e quindi di tulli i veri, e di tutta la scienza sua è la base, 
la scaturigine , e la dimostrazione. E quel vero che debbe 
necessariamente preesistere nell' intelletto umano al principio 
di contraddizione. Cosi il sistema dui suo principio alla sua 
conseguenza ultima sta strettamente collegato , è svolgimento 
del primo e certo vero umano. 

E da quel medesimo principio della giustizia viene a de- 
terminarsi con evidenza il concetto della civiltà c del pro- 
gresso delle genti. La civiltà è quando le genti posseggono 
grande godimento d‘ intellettuali , e fisici piaceri, una civiltà 
è maggiore d' un’ altra , perchè nell’ una le genti hanno un 
maggiore godimento che nell’ altra. Il progresso perciò con- 
siste nell' andare le genti continuamente conquistando quel 
maggiore godimento. 11 mezzo di conquistarlo è il maggiore 
sviluppo delle facoltà fisiche ed intellettuali , c le prime 
s'attuano nel servirsi gli uomini delle cose in mezzo alle 
quali vivono. Così giustizia , leggi , doveri , dritti , civiltà , 
progresso hanno unico fondamentale principio. Per avere 
ignorato quello Guizot non ha saputo defiinire la civiltà, c 
ad un vago sentimento d’ essa è stato necessitato ad arre- 
starsi. Per averlo ignorato Cousin ha scambiato il progresso 
colla storia; ha benedetto la guerra come fatale c benefica; 
ha maledetto la pace , come la perniciosa immobilità del ge- 
nere umano ; al vincitore delle grandi battaglie predatore ed 
omicida ha tributato onori divini; l’innocente vinto ha con- 
dannato reo. Il genio delle presenti genti europee è verso 
il godimento de’piaceri fisici, o come dicesi, verso gl'interessi 
materiali, i piaceri intellettuali, o interessi morali vanno 
negligentati ; quel genio spiccatamente s’esprime nelle osce- 
nità del socialismo, e minaccia rovine alla civiltà europea. 
Esso è più universale e signoreggiantc appo gli Anglo- 
Americani , la schiavitù è il suo eccesso inverecondo , ed 
alla loro nascente civiltà non promette longeva vita, lo non 
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reputo , che questa lotta delle due specie d’ interessi vada 
inevitabilmente a finire colla vittoria de’ materiali , ed un 
rimbarbarimento de' popoli ; ma affine tanto pericolo si 
scanzi , fa d’ uopo che i morali interessi si avvalorino e 
si promuovano , c le due specie aggiustatamente insieme si 
connettano. Egli indubitabile è , che gl’ interessi materiali 
ed i morali a vicenda s' aiutano nello sviluppo loro, ondechè 
la prosperità degli uni è prosperità degli altri; pure è tra la 
natura loro questa notabilissima differenza , che gl’ interessi 
materiali predominando nelle menti possono tornare perni- 
ciosi a’ morali, ma i morali predominandovi non possono mai 
recare a’ materiali detrimento, bensì solo giovamento. Con- 
ciossiachè i morali nella loro generalità non attentano alla 
felicità d’ alcuno , anzi lasciano a ciascuno intieri i mezzi, 
co’ quali alla sua felicità provvedere , e sono quindi i veri 
generatori de’ materiali. 

Nonostante la certezza ed evidenza del principio dell' uti- 
lità, nella scienza della giustizia, e specialmente in quella 
degli stati le vere teorie sono difficili ad essere composte, 
molto più difficili che nelle scienze fisiche o naturali. Im- 
perochè di quella fatti per indole differentissimi succedono in- 
sieme ; all’ agio di coloro che vogliono analizzarli non si ri- 
petono ; sono molti, complicati , e legati con molti altri lon- 
tani per tempo e per luogo. Nè da ciò segue punto, che 
quella scienza non possa avere teorie, le quali sono la co- 
noscenza de’ fatti generali dell’obbietto d' una scienza, o che 
non possa avere un sistema, il quale consiste nell’ ordina- 
mento e connessione delle teorie di una scienza; onde alle- 
gare che una scienza non può avere teorie nè sistema è 
una contraddizione in termini; è lo stesso che dire una 
scienza non 6 scienza. E che buone teorie provino male in 
pratica, come volgarmente e spesso si assevera, è assurda pro- 
posizione. Conciossiachè teorie, che male provino in pratica 
o debbono essere quelle, le quali non si compongono di fatti 
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generali, ma sono parti di umana fantasia, ed allora neanco 
sono buone teorie; o debbono essere quelle, le quali avve- 
gnaché buone, pure non appartengono a quella specie di 
fatti , a’ quali si vogliono applicare , ed allora non sono 
teorie di que’ fatti ; o a quella specie di fatti appartenendo, 
non si sanno a’ medesimi applicare , ed allora non è che 
sono buone teorie , ed in pratica provano male , ma è che 
in pratica non si sanno porre. 

Nella scienza della giustizia non solamente sono da con- 
siderarsi le qualità naturali del gemre umano, e delle cose, 
che lo intorniano, ma eziandio l' intiera sua storia non esclusi 
i suoi dubbii , i suoi errori , le sue ignoranze ; ed in ciò 
una fondamentale differenza tra quella e le fisiche scienze. 
Nelle scienze fisiche una* verità tosto che sia conosciuta , 
di tutti gli errori antecedenti ad essa più non cale, poi- 
ché essi non sono esistili nella realità delle cose ; sono stati 
solamente opinioni della mente umana; ma nella scienza 
della giustizia una verità conosciuta che sia , non leva che 
gli errori sieno esistiti , ed abbiano operalo ; quegli errori 
dirò hanno composta una erronea giustizia. Gli uomini cre- 
devano, che il sole si movesse, la terra stesse immobile, il 
sangue nelle vene degli animali non circolasse, ed il sole, 
la terra, ed il sangue facevano altrimenti. Ma gli uomini 
credevano giustizia i sagrifizii umani, le persecuzioni reli- 
giose, i vincoli de’ commerci ; e quelli errori si traducevano 
in opere, e la razza umana tribolavano, sbattevano. Gli er- 
rori nella scienza della giustizia infermano le verità colie 
quali coesistono, ed hanno portata non solo sulle genera- 
zioni che gli abbracciano , ma anco sulle seguenti che li ri- 
conoscono, alle quali non è dato di toglierne via d’un su- 
bito le conseguenze. Un popolo che lunga pezza sia giaciuto 
sotto il dispotismo, o abbia gozzovigliato in licenziosi regimi, 
contrae vizii e si corrompe , ed un reggimento libero ed 
anche aggiustato e temperato, che si sostituisca, non può 
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tostamente da’ vizii svezzarlo, e renderlo virtuoso; e sic- 
come le umane generazioni nella loro successione s’ intrec- 
ciano e si tramandano vizii e virtù , così neauco le nuove, 
che vengono immediate, traggono intiero il profitto dal nuovo 
reggimento. E qui s'attaglia la sentenza di Cicerone. « Spesso 
la ragione è vinta dalla natura delle repubbliche (1). Difficili 
tutte le scienze umane, difficilissima quella del reggimento degli 
stati ; e quanto difficilissima altrettanto necessaria , poiché 
senza d’ essa le civili società sono come nave in tempestoso 
mare senza abile nocchiero, che le timoneggi. 

Bacone nel mito della Sfinge morta da Edipo si piacque 
di vedere la scienza dalla potenza intellettiva dell’ uomo con- 
quistata , e disse : quel mostro ben raffigurare la scienza , 
specialmente ove sieno congiunte la teoria e la pratica, per- 
chè ella è sorta di mostro, che eccita l’ ammirazione o piut- 
tosto la stupida sorpresa degl' ignoranti (2). Ed io dico in- 
vece, che la scienza è la dea della bellezza sfolgorante di 
vivissima luce , la quale abbaglia chi è profano al suo culto, 
ma illumina e beatifica chi costantemente la contempla e 
l’ adora. 

(1) Republ. I. 2 c. 33. 

(2) De Sapieatia Vet. XXVIII. 
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CAPITOLO SECONDO 



dell’ uguaglianza de' dritti di tutti gli uomini. 

SEZIONE I. — CONDIZIONI DELLA SCIENZA. 



§ I. Il dritto sendo il potere morale, che ha ciascuno 
uomo su degli altri alfine di conseguire la sua felicità (1), 
la disanima se lutti gli uomini per natura s' abbiano ugua- 
glianza di dritti, o se alcuni ne sortiscano meno che altri, 
onde sieno loro inferiori , ed anco in parte soggetti o af- 
fatto inschiaviti, capitale è nella scienza che le umane società 
concerne. Conciossiachè basta che un’uomo in compagnia 
si trovi solamente con un altro per ingenerarsi appo loro, 
l’uno verso dell'altro, de’ dritti, e tutte le attinenze com- 
plicatissime tra gli umani individui sotto qualunque aspetto 
si presentino, sempre i dritti loro presuppongono. Ma l’u- 
guaglianza de’ dritti di tutti gli uomini nella storia non ha 
avuto fortuna , nella scienza la sua dimostrazione non è 
tale, che non manchi alcun che ad essere desiderato. 

Nell’antichità non furono popoli, che non tennero più 
o meno numerosi uomini come loro servi , e non solo quelli 
che il greco chiamava barbari , ma il greco stesso ed il ro- 
mano; i germani, i galli; e li tennero i popoli, che alla ro- 
vina dell'impero romano si costituirono negli stati, donde 
la moderna Europa è derivata. La scoverta d’America fu 
come un largo mercato della carne umana aperto alla trista 
avidità degli europei , e nel secolo decimo sesto la tratta de’ 
neri fu legge quasi universale di tutta Europa. E se in questo 



(t) Vedi il Cap. J. Scz. 2, png. 29. 
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secolo è stata la probità d’abolire quella legge, ne ri- 
mangono infami fraudi e la schiavitù prevale ancora nella 
maggiore parte del mondo; imperciocché ne sono immuni sol- 
tanto le civili regioni di Europa , non la Russia e la Tur- 
chia, ed alcune altre del resto del mondo ove Europei signo- 
reggiano o discendenti loro albergano. E cosa incredibile , 
se cogli occhi nostri non lo vedessimo, la schiavitù con scel- 
lerata pertinacia si conserva presso un popolo , che pure 
pretende addimandarsi il più libero della *terra. 

A riprovare tanto delitto, che gli uomini hanno commesso 
e commettono ne’ loro simili, non sono mancati mai generosi. 
In Grecia furono alcuni, come riferisce Aristotile , che l’ im- 
pero signorile giudicarono contro natura , per umana legge 
essere i liberi e gli schiavi , per natura niuna differenza es- 
sere tra di loro, e tale disuguaglianza essere ingiusta per- 
chè violenta. Ma Aristotile fu il forte propugnatore della 
servitù; egli moveva dal principio, che il comando e la sog- 
gezione non sono puramente condizioni necessarie, ma eziandio 
utilissime all'ordine universale ; che ciò è stato dall’origine 
delle cose disposto, che sono molle specie d' esseri ordina- 
tori , e di sottoposte nature, che il migliore di tutti i go- 
verni sarà sempre quello , che s’ eserciti su’ più nobili e de- 
gni soggetti , come sugli uomini anziché sulle bestie. E da 
tal principio passava a quest’ altro ; che 1’ essere vivente costa 
d’ anima e corpo , di cui per natura comanda quella e questo 
ubbidisce; ma che sono esseri viziali ed intieramente dege- 
neri , in cui il corpo domina sullo spirito , costoro sono si- 
mili a’ bruti, l’ opere loro non escono dal giro delle corpo- 
ree , nè hanno attitudine a cose migliori ; questi sono che 
la natura vuole servi , e ad essi come ad altri viventi , giova 
la soggezione (2). 

E queste cose, che diceva lo Stagirita non sono ornai di- 

(2) Polii. Lib. I. c. 2. 
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ventate vecchie , elle sono fresche sono cose del presente. I 
precipui ragionamenti, onde gli Anglo-Americani sostengono la 
giustizia della schiavitù, sono gli stessi che quelli d'Arislotile, 
la stupidità anzi la bestialità de’neri, l’ incapacità delle menti 
loro a provvedere a’ propri bisogni, l’ inettitudine a migliorare, 
il danno che recherebbero a sè medesimi ed agli altri , se 
si lasciassero liberi, in somma la natura di que’ miseri in- 
feriore alla natura de' fortunati polenti, che li tengono schiavi. 

Auree sentenze* su l'uguaglianza di tutti gli esseri umani 
ci lasciò Cicerone nelle sue leggi. Egli pria considerò essere so- 
cietà tra gli uomini e gli Dei per il lume della ragione 
di cui gli uomini sono partecipi , e poi disse : che niuna 
cosa era tanto simile ad un'altra, tanto uguale, quanto 
tulli noi tra noi stessi ; e che però qualunque detinizione si 
dia dell’ uomo , essa vale per tutti. E come a confutazione 
dell’ opinione Aristotelica , che dalla eccellenza delle facoltà 
di alcuui , e dalla viltà di quelle d’ altri argomentava la na- 
tura loro diversa di padroni, e di servi, aggiunse: non 
solo nelle cose rette ma anco nelle prave insigne è la si- 
miglianza del genere umano , imperocché lutti gl' individui 
suoi sono presi dalla voluttà. Onde ne conchiudeva : che 
degli uomini comune e pari è la ragione di vivere tra di 
loro, che tutti debbano tra loro condursi con una certa na- 
turale indulgenza e benevolenza, ed anco con società di 
dritto. (1) Seneca sentenziò: essere impossibile che la servitù 
colpisse la parte più nobile dell’ uomo. Egli disse : erra chi 
stimi la servitù sull' uomo intiero penetrare ; la parte mi- 
gliore di lui ne è esente. I corpi sono soggetti ed attribuiti 
al padrone; ma la mente è propria di sé medesima, cosi 
libera e sciolta è, che neanco da questo carcere, in cui sta 
chiusa, può ritenersi, onde non usi di suo impeto, e cose 
grandi non operi, e non vada in infinito compagna de’ ce- 
lesti (2). Erano quelli concetti di Cicerone i barlumi della 

(1) . LL. Lib. 1. c. 7. i3. 

(2) . De Benef. Lib. 3. e 28 29 30. Si veda ancora Epist. il. 
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relig'oùe, che già stava per essere annunziata alle genti; 
erano quelli di Seneca i primi raggi di lei già rivelata per- 
venuti dentro nella sapienza pagana. 

La parola d’ uguaglianza di tutti gli uomini nel modo più 
solenne fu pronunziata dal Cristianesimo. Niuno de’ nemici 
di questa religione le negherà questo vanto. Non solo disse 
uguaglianza, ma disse anco fraternità, disse che tutti gli 
uomini erano fratelli per lo corpo perchè figliuoli delio stesso 
padre , e della stessa madre , per lo spirito perchè a tutti 
soffiato da Dio creatore di loro e dell' universo. 11 Cristia- 
nesimo non tenne conto della diversità delle razze per l’ ori- 
gine loro ; conciossiachè continuazione c perfezionamento esso 
è della dottrina mosaica, per la quale quella diversità ci si è 
tramandata modificazione d’ una stessa e primitiva specie. E 
se agli occhi soli della ragione non rischiarati da sopranna- 
turale autorità sulle prime per l’originaria unità della spe- 
cie umana gravi difficoltà si affacciano, attesa non solo la 
diversità de’ colori , ma anco quella della conformazione della 
testa delle varie razze, ed attesa la superiorità spirituale, 
almeno finora , della razza bianca sulla nera e sull’ altre tinte, 
pure profondandosi nello altissimo subietto gli argomenti a 
favore dell'unità originaria hanno prevalenza. Da un canto in- 
negabile è, che i climi, i terreni, i nutrimenti svariati diret- 
tamente sulla fisica, e di rimando sulla intellettuale natura 
degli uomini influiscono; e tanto più potentemente quanto 
gli uomini primigenii sieno , perchè meno allora dalla edu- 
cazione sono diretti ed affazzonati , la quale è la sapienza 
delle genti , che trapassano , comunicata a quelle che succe- 
dono. Da un altro canto parimente è innegabile, che le 
fondamentali qualità fisiche ed intellettuali delle varie razze 
sono uguali. Legge constante , non solo degli animali bensì 
de’ vegetali tutti è , che gl’ ibridi non hanno continuata fe- 
condità , quali non producono mai , quali isteriliscono alla 
prima o ad alcuna prossima generazione. Ma gli uomini 
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delle varie razze , di quelle stesse che sembrano le più di- 
scoste, procreano tra di loro figliuoli perennemente prolifici, 
anzi gl’ incrociamenti ingagliardiscono le generazioni ; tra gli 
uomini veramente non sono ibridi , perciochè le varie razze 
sono unica umana specie. £ tra tutte le intellettuali qualità 
comuni alle varie razze ven’ ha due , le quali connettendosi 
colle fisiche , mentre accennano 1’ unità di loro specie , ad- 
dimostrano come ella dispaiatissima sia da qualunque altra 
animale. La socialità che ha per suo alveo la famiglia , e per 
suo campo confinato a percorrere, ogni terra e mare; ed il lin- 
guaggio che è lo stampo sensibile, che di sè impresse neH’uorao 
Chi creò il mondo con pronunziare il fiat. Con Buffon , Cou- 
vier, Rlumenbach, Prichard, Wiseman,e Flourens io sto per 
l’ unità della specie umana ; dottrina in tutti i modi ricca di 
sensi filantropici e magnanimi. 

§ li. Ma la luce del vangelo durò lunghi secoli , e tenaci con- 
trasti a penetrare intieramente nell’ umana scienza. Alberico 
Gentile e Bodino non riputarono la servitù di taluni uomini 
contraria alla loro natura. Grozio e Pufendorf se non per 
dritto di natura , bensì per dritto civile o delle genti , la 
stimarono lecita istituzione, come se stia alla umana volontà 
che cose ingiuste per natura diventino giuste. E Vico per 
legge provvidenziale dell’ eroica età vedeva gli empii servi 
de’ pii; questo ed altri errori del grand'uomo dal confon- 
dere la storia colla giustizia sono provenuti. Nulladimeno tutta 
la moderna scienza morale e giuridica sta fondata sul pre- 
supposto dell’ uguaglianza de’ dritti degl’individui umani, ep- 
pure per quanto io ne sappia quel vero non è ancora am- 
piamente ed irrefragabilmente dimostrato neil’opere più ce- 
lebrate, o lo è assai incompiutamente o è soltanto asseverato, 
o presunto. Se mai un tale vero e tale generosa dottrina 
s’ ebbe propugnatori e propalatori , costoro indubitabilmente 
furono nel continente europeo gli Enciclopedisti ; anzi il mas- 
simo merito loro si riduce ad avere fatto l’applicazione di 
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quel vero ad ogni parlicolare obiclto delle scienze morali, 
giuridiche, e politiche nonostante le strane conseguenze, 
che alcuni ne ricavarono. Eglino poi ne' filosofici speculati fu- 
rono di scarso conto, di scarsissimo nella storia, se s'eccettui 
Montesquieu sommo nella storia delle leggi positive dei po- 
poli. Nella famosa Enciclopedia sull’ uguaglianza non si trova 
meglio scritto , che questo : 

« L’ uguaglianza naturale è quella che è tra tutti gli uo- 
mini per la costituzione di loro natura solamente. Questa 
uguaglianza è il principio ed il fondamento della libertà. 

« L’ uguaglianza naturale e morale è dunque fondata sopra 
la costituzione della natura umana comune a tutti gli uo- 
mini che nascono, crescono, sussistono, c moiono della me- 
desima maniera. 

« Poiché la natura umana si trova la stessa in tutti gii 
uomini chiaro è, che secondo il dritto naturale ciascuno deve 
stimare e trattare gli altri come altrettanti esseri, che gli 
sono naturalmente uguali , cioè che sono uomini come egli 
è ». L’articolo è di Jaucourt, ma d’ Alembert e più Di- 
derot erano i precipui compilatori ed i direttori della gran- 
diosa opera. 

Or niuno riputerà mai essere dimostrazione della uguaglianza 
di diritto o morala di tutti gli uomini il dire, l'uguaglianza 
naturale è per la costituzione di loro natura, dunque f ugua- 
glianza morale o di dritto è fondata sopra la costituzione 
della natura umana. Quella non è che una doppia asserzione , 
uguale la costituzione loro naturale , uguale dunque il loro 
dritto. Alla prima nel modo generale, ond’è espressa, si può 
rispondere non è vero che è uguale nè nel corpo, nè nello 
spirito, i corpi sono diversi quali bianchi, quali neri, quali 
gialli, quali ramei, e d'altre secondarie varietà ancora; i cranii, 
i volti, le stature diversi ancora ; divèrsi gl’ ingegni, eccellente 
quello del caucasiano, vile quello del cafro e dell' oltentolo. 
E tra gl’individui della stessa razza non mai uno in tutto 
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uguale all’ altro ; tra la stessa prestante de' caucasiani se sono 
i Galilei ed i Newton sono i cretini. Ma poi perchè dalla 
uguaglianza di costituzione naturale segue necessariamente 
l’uguaglianza morale o di diritto, donde questa relazione di 
causa e d’effetto? non basta asserirla fa d’uopo dimostrarla, 
e la dimostrazione neanco è cennata , e quindi come s’ as- 
serisce così si può negare, come faceva Aristotile , e come 
fanno per le diverse razze gli Anglo-Americani. 

Il Jaucourt aggiunge : che col giudizioso Hooker sopra il 
principio incontrastabile dell' uguaglianza naturale fondava 
egli tutti i doveri di carità d’ umanità e di giustizia, a’ quali 
gli uomini sono obbligati gli uni verso gli altri. Ilooker, che 
scriveva sullo scorcio del secolo decimo sesto, è il capo della 
scuola politica inglese , la quale sul contralto fonda la civile 
società ; scrittore di merito eminentissimo, e seguilo ne’ prin- 
cipi s “°i da Locke nel Governo civile. E qui giova avver- 
tire che il famoso contratto sociale di Rousseau, che come 
una opera originale si è celebrata da’ francesi, e comunemente 
si tiene come un composto di grandi teorie di politica libertà, 
non è che una parafrasi del Governo Civile di Locke, più 
le stiracchiature , e le conseguenze esagerate ed erronee 
de’ principii lochiani, Anzi arrogi, la filosofia degli Enciclope- 
disti francesi non è che la lochiana : apertamente ciò detto da 
d’ Alembert nella sua prefazione, come il loro albero ge- 
nealogico delle scienze non è che quello di Bacone con mo- 
dificazioni di poco momento. Onde i francesi del secolo 
scorso non furono in filosofia ed in politica, che o copiatori 
o seguaci degl’ inglesi. 

E gli Enciclopedisti non tolsero a dimostrare l’ uguaglianza 
de’ dritti , che invero nè Hooker nè Locke lo fecero, ma anco 
l’asseverarono. Hooker nella Polizia ecclesiastica stimò l’ugua- 
glianza degli uomini per natura essere cosa evidente per 
se stessa , e fuor di questione ; donde poi trasse a conse- 
guenza 1’ obbligazione del mutuo amore , e su questo stabili 
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1 doveri , e da ciò derivò le massime della giustizia e della 
carità. Locke, non altrimenti, contentossi di dire, che lo stato 
naturale dell’uomo, cioè l'anteriore alla civile società, è 
uno stato di perfetta libertà , niuno dipendendo dall’ altro ; 
uno stato anco d’ uguaglianza , niuna cosa sondo più evidente, 
che quelle creature, le quali sono della medesima specie e grado 
promiscuamente nate in tutti i medesimi vantaggi di natura, 
e nell’ uso delle medesime facoltà , sieno anco uguali 1’ una 
verso l'altra senza subordinazione o soggezione (1). » 

Più che altri mai doveva addimostrare 1’ uguaglianza dei 
dritti degli uomini Giangiacomo Rousseau avendo scritto 
l’apposito discorso sull’ origine della ineguaglianza di loro. 
Ma 1' eloquente Ginevrino altro non divisò di fare, se non 
se immaginare uno stato di natura, in cui gli uomini 
fossero vissuti senza famiglia e senza proprietà, senza arti, 
senza mestiere alcuno, nudi, irsuti e viventi di erbe, randagi , 
ed armati di un bastone o d' una pietra , bestie proprio, 
come egli disse, e quella chiamò uguaglianza umana, ed umana 
beatitudine; c la famiglia, e qualunque menoma proprietà, 
assegnò come origine della umana disuguaglianza e dell’ li- 
mona infelicità, c le civili società come continuazioni della 
famiglia, e della proprietà, e cagioni di disuguaglianze 
sempre maggiori , e di sempre maggiore infelicità ; nè seppe 
consigliare altro di meglio per l’umanità , che tornare alle selve 
ed alla bestiale vita. Egli in quel paradosso non si brigò 
dell’ uguaglianza de’ dritti umani , ma dell' uguaglianza di 
fatto secondo lui dettato della natura, da maliziosa arte 
umana distrutta; anzi per lui in quello brutale ed origina- 
rio stato di natura gli uomini non erano turbati da dritti, 
o da doveri , concetti derivati dalla magagna della famiglia e 
della proprietà , donde le prime disuguaglianze rampollarono. 

I legislatori francesi dell' 89 imbevuta la mente dell' idee 

(1) Cir. Gov. I. li.' e. 2. L'opinione di Hooker è ivi riferita. 
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d’ uguaglianza e di libertà , decretarono una dichiarazione 
de" dritti dell’uomo premessa alla costituzione del 91 ed in 
quella statuirono : Gli uomini nascono e restano liberi ed uguali 
ne’ dritti. Le distinzioni sociali non possono essere fondale 
che sopra la comune utilità. (1) La Convenzione nazionale 
al 93 compose altra dichiarazione cd altra al 95, e nell’ una 
e nell’ altra sentenziò : I dritti dell’ uomo in società sono la 
libertà, l’uguaglianza, la sicurezza, e la proprietà ( 2 ). lo sono 
lungi dal credere con Bentham e con Thiers (3), che non 
ha in ciò fatto che seguire Bentham, d'essere superflue ovvero 
dannose tali dichiarazioni ; elleno furono un cominciare solenne- 
mente ed apertamente da ciò, che altrimenti sempre è da sup- 
porsi; anzi mi pare fossero state accomodatissime, quando una 
nazione da reggimento assoluto ad alcun libero passava. Alcune 
delle acerbe censure gettate dal Bentham su di quelle stimo 
a sproposito, conciossiachè egli cadde nel grave e fondamentale 
errore di negare 1’esistenza di dritti naturali, inalienabili, 
e sacri. Reputo assennatissimi alcuni appunti di Terenzio 
Mamiani sulle medesime, avvegnaché non possa consentire 
con lui , che per la discrepanza delle opinioni su’ sommi 
principi del dritto non tornerebbe utile , che solo in tempo 
avvenire comporre di siffatte dichiarazioni, al che aggiusta- 
tamente è stato risposto che allora si dovrebbe altresì dismet- 
tere la compilazione de’ codici e delle carte statutali (4). Fa 
d’uopo osservare intanto, che nella dichiarazione dell’89 è sup- 
posto uno stato di natura, in cui gli uomini fossero vissuti liberi 

(1) Art. I. 

(2) Art. 2 del 93. Art. I. del 9ti. 

(3) Bentham Sopii. Aitarci). Thiers, Hisl. de la Révol. 

(4) Quella risposta corroborala da valevolissime ragioni fu data da 
Enterico Amari, si vedano per una tale discussione i Saggi di filosofia 
civile, tolti dagli studi dell’Accademia di filosofìa ilal'ca, voi. Il, Ge- 
nova 1833. 
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ed uguali per contrapposto allo stato sociale, ove sono nate 
le distinzioni di fatto; mentre, se uguaglianza de’ dritti era 
nello stato di natura, debba essere nelle civili società, e le 
distinzioni di fatto ebbero ad essere nello stalo di natura, e 
sono nelle civili società. Quel dettato dell'89 sente delle idee 
di Giangiacomo sull’origine dell’ineguaglianza degli uomini. 
Nelle dichiarazioni del 93 e del 95, in modo avvegnaché 
ambiguo, pare che agli uomini in società civile s'attribuiscano 
i dritti della libertà, dell'uguaglianza, della sicurezza, e della 
proprietà , come se fuori di essa eglino non ne avessero. 
Senza che, è da riflettere che la libertà ed uguaglianza pro- 
priamente non sono dritti , ma quella ed una qualità degli 
uomini, come vedremo, necessaria all’intiero esercizio de’dritli 
loro, invece che la proprietà dei beni è un dritto, e la sicurezza 
è solo una condizione necessaria altresì a quello intiero 
esercizio. 

£ se dalla scuola francese e dalla inglese non ricaviamo 
la dimostrazione desiderata neanco abbiamo da attenderla 
dalla Alemanna. Ahrens che nella sua filosofia dei dritto ha 
compendiato ed esposto quanto di meglio , e di recente, e 
meno oscuro sia nella scienza Alemanna, pone come primo 
dritto dell’ umana personalità quello dell’ uguaglianza , ed a 
questa ascrive triplice sorgente , fisica , psicologica e me- 
tafisica (1). Per la fisica dice : la uguaglianza essere il ri- 
sultato dell’ unità del genere umano ; non essere , che una 
sola natura umana , e per conseguente in tutti gli uomini 
la stessa natura ; e le differenti razze non essere che spe- 
cie differenti d’ uomini , tutte avere gli stessi organi. Per 
la psicologica dice : osservarsi la stessa unità, le differenti 
razze avere tutte le stesse facoltà fondamentali della in- 
telligenza , avvegnaché alcuna razza in grado più imperfetto. 
Tutto il che non significa altro, se non se la costituzione 

(1) Par. Spec. c. I, § 3. 
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umana nelle sue essenziali qualità è uguale per tutti i suoi 
individui , è ciò che hanno anco asserito la scuola inglese 
e la francese; Risguardo poi all’ argomento metafisico così 
Ahrens dice : « l' uguaglianza si fonda sopra quel gran prin- 
cipio che 1’ uomo è 1’ umanità , cioè l' infinità della natura 
umana esiste in ogni uomo ; che l’ essenza umana eterna 
esistendo in potenza in ciascuno , si sviluppa senza giammai 
esaurirsi nella realtà del tempo infinito. — Da ciò "segue 
che l’ umanità è l’ ideale , che ciascuno uomo porta eterna- 
mente in sè quello ideale non può essere compreso nella 

sua sorgente ed in tutta la sua potenza senza l' idea di 
Dio come essere infinito , ed assoluto , di cui tutti gli es- 
seri tirano la loro essenza c la loro esistenza. L’umanità 
vive in Dio, ed in ogni uomo è un principio divino che 
stabilisce l' unità , la comunità c la solidarietà tra tutti gli 
uomini. » Or tutto ciò in breve e chiaramente che cosa 
significa se non se , ciascuno è infinito , come tutta l’ uma- 
nità , come Dio, ma l’infinito è uno, ma l'uno è uguale, 
dunque ciascuno uomo è uguale ad un altro. Ma primiera- 
mente osservo, che proprio ne" termini v’ ha manifesta con- 
traddizione, poiché i termini sono appunto 1" uno ed i molti 
individui umani , c senza che ci fossero i molti individui 
non ci sarebbe d’ uopo vedere come tali individui aves- 
sero uguaglianza di dritti; si pone adunque l’uno, l' infinito, 
come esistente nel multiplo, che sono i varii individui, 
s’ asserisce dunque ciò che nello stesso tempo si nega ; se 
sono molti non sono I' infinito, non sono l’uno. Quel modo 
di logico procedimento è l’ usuale nella filosofia alemanna , 
per mezzo dell’infinito confondere l’ uno col multiplo. Levando 
il tenebroso frasario, ciò o significa il panteismo, o non 
significa cosa alcuna. Ma per mezzo dell'infinito applicato 
agl’ individui umani , nulla mai si può spiegare e dimostrare 
poiché l’ infinito per lo spirito umano non è che idea ne- 
gativa ; io sfido tutta la scuola alemanna e chi la segue a 
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deflìnirc in altro modo l’ infinito , se non un ente che 
nulla abbia del finito. Ma ammessa anco l’ assurdità del 
panteismo, una volta che si tratta delle sue varie manife- 
stazioni, e non d’esse risguardo al tutto , ma d’ esse nelle 
attinenze loro, fa d’ uopo che all’ idea dell’ infinito si ri- 
nunzi come mezzo di dimostrazione , poiché altrimenti 
si cambiano tosto i termini della questione, si confonde il 
multiplo coll’ uno ; come si cambia nella nostra questione , 
ove cercando se le varie manifestazioni , individui umani , 
se questo multiplo abbiano una qualità uguale , i dritti , si 
risponde eglino sono uno, cioè non si scioglie la quistione , 
ma si cambia il termine , su cui sta tutta la questione , anzi 
si leva totalmente il termine della medesima. 

La scuola italiana rivendica a sé d’ avere fatto meglio che 
altri , d’ avere fatto assai in questa materia. Antonio Geno- 
vesi s" accorse , che non aveva valore di prova l’ asserirsi la 
natura degli uomini è uguale, uguali dunque sono i dritti 
loro; ma non ponendo netto il principio della felicità ab- 
bindolandolo con quello dell’ ordine dell’ universo e de’ piani 
suoi come s’ esprimeva , per quanto ingegnosamente si stu- 
diasse non riuscì nel lodevole proposito. Nulladimeno egli 
con esattezza distinse i dritti dagli oggetti, su’ quali si spiega- 
no (1). Spedalieri è stato il primo che ha veduto chiaro su 
quale principio stava fondata 1’ uguaglianza de’ dritti. Quel 
principio è la felicità , quello stesso della giustizia abbrac- 
ciato da lui ; il quale perchè è quello della giustizia debbe 
essere eziandio quello deli’ uguaglianza de’ dritti di tutti 
gli uomini. Spedalieri disse : « In qualsivoglia stato gli 
uomini debbono essere costituiti in perfetta uguaglianza 
di diritto c di obbligazioni naturali. Ne dubitate? Riflettete 
che a tutti gli uomini è proposto dalla natura lo stesso fine 
dèlia felicità, e che questo essendo il principio de’ dritti, 
c delle obbligazioni naturali, tutti gli uomini per conseguenza 



(I) Diceosioa, lib. I. c. 3. $ VI e seg. 
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avere debbono gli stessi dritti, e le stesse obbligazioni. » (1) 
Romagnosi col principio medesimo , e traendo partito da 
alcune osservazioni del Genovesi solertemente è andato 
avanti nella dimostrazione dell’ importante vero. Egli sin 
dalia fine del secolo scorso, veggendo come l’ idee d’ugua- 
glianza e di libertà, proclamate dalle assemblee di Fran- 
cia, traevano a conseguenze false e perniciose le disaccorte 
moltitudini, conciossiachè dalla uguaglianza di dritto facevano 
loro argomentare quella di fatto , e dalla libertà , che c 
l’attuazione della uguaglianza, l’insubordinazione ad ogni le- 
gittima potestà , cercò in un modo piano, e per mezzo di 
esempi alla parabolica di determinare l’ idea d’uguaglianza e 
libertà, che facilmente le moltitudini comprendessero (2). Ma 
poscia imprese la scientifica dimostrazione. Ed egli primie- 
ramente riconobbe, come verissimo è, che dallo stato reale 
di fatto della costituzione naturale dell'uomo non si può di- 
mostrare l'uguaglianza di dritto tra uomo, ed uomo; poiché 
quello stato di fatto disparità, anziché uguaglianza tra uomo 
ed uomo offre, e nel fisico e nell’intellettuale, non essendovi 
affatto un uomo uguale ad un altro. E però chiamò petizione 
di principio, ed a ragione, il dire che nonostante quella di- 
suguaglianza di fatto , gli uomini debbano essere indipen- 
denti gli uni dagli altri; anzi a motivo di quella l'uno per natura 
dovrebbe essere padrone, e l’altro servo, eccetto che non si 
trovi un mezzo termine che concilii la disuguaglianza reale 
di fatto colla uguaglianza effettiva di ragione, e senza un tal 
mezzo termine l’argomento si riduce a questo : l'uomo è indi- 
pendente da ogni altro, perchè si suppone pari all’ altro, e 
questa parità è appunto che si debbe provare. Quindi pro- 
cedette con osservare, che fra gl’individui umani sono un com- 
plesso di somiglianze essenziali e di differenze modali, e che 

(1) De' Drilli dell’uomo, I. I. c. VII. 

(2) Due Memorie intitolale , l’una Che cosa c uguaglianza, l’ altra 
Che cosa è li berla. 
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sopra le somiglianze essenziali, costanti, e perpetue si fonda 
la parità ricercata; egli opinò, ma senza intiera fidanza, che 
quella parità potesse logicamente far conciliare la disugua- 
glianza di fatto colla uguaglianza di drillo. Io invero credo 
che non è sufficiente, poiché sempre si potrebbe rispondere 
quelle differenze modali bastano a partorire differenze di 
dritti. Ed il Romagnosi stesso quindi disse : il vero mezzo 
termine non è ancora colto. Onde egli si fece a distinguere 
il drillo considerato in sé stesso, e l'oggetto del dritto, che 
è la cosa su cui esso versa, ed a distinguere l'autorità pro- 
pria di dritto e la potenza interiore ed esteriore personale, onde 
esercitare quella autorità. Rifletté l’uguaglianza dovere essere 
ne' dritti , e non negli oggetti , su cui versano , e la natura 
avere compartito una autorità propria di dritto, ossia un do- 
minio, una libertà, una tutela per procacciare la propria 
conservazione , accoppiata al personale perfezionamento. Os- 
servò quella verità fondamentale non potere soffrire eccezione, 
se vuoisi negare al debole, debba anco negarsi al forte. Con- 
chiuse , e questo è il vero mezzo termine : « Sì 1’ uno che l’altro 
cercano il loro meglio ed hanno rispettivamente diritto a’ 
mezzi della loro rispettiva conservazione ». Questo è il vero 
mezzo termine, questo io aggiungo, è l’identico, questo io 
dico in parole più esplicite collo Spedalieri si risolve nel 
principio dell' utilità. Per mezzo del quale inteso nell’ am- 
plitudine da me già esposta, puossi dare dell’ uguaglianza 
de’ dritti di tutti gli uomini dimostrazione così compiuta e 
chiara , che non si è fatto. 

SEZIONE II. — DIMOSTRAZIONE. 

§ I. Tutti gli uomini hanno cosccnza della propria esistenza 
la quale è inseparabile da’ piaceri e da dolori , piaceri e 
dolóri di spirilo , piaceri e dolori di corpo , tutti vogliono 

(I) Assunto primo della scienza del dritto naturale, $ 22. 
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azere gli uni e scanzare gli altri (1) tutti vogliono essere 
felici, qualunque sieno le varietà de’ corpi loro, e delle loro 
intellettuali facoltà , il bianco ed il nero , il giallo , il rameo 
il meticcio , quegli che ha la fronte elevata , o depressa , 
1‘ ingegno sublime o vile , il cuore virtuoso o corrotto. Cia- 
scuno quindi dalla natura è necessitato , ha il dovere di pra- 
ticare ciò che gli rechi piacere e gli scanzi dolore ; ciascuno 
dunque ha il diritto, il potere morale di praticare ciò che 
gli rechi piacere o gli scanzi dolore , poiché il diritto è il 
potere morale che ha ciascuno sugli altri acciò esegua il 
suo dovere. 

Ma se alcuno non sia uguale ne’ dritti, come ogni altro, 
egli manca del mezzo di praticare ciò che gli rechi piacere 
o scanzi dolori , del mezzo di soddisfare alla tendenza d'es- 
sere felice. Il fine di conseguire la felicità sendo identico 
presso tutti gli uomini , identici sono i dritti presso tutti 
loro, perchè essi ne sono necessaria conseguenza. Resta quinci 
a coloro che negano l’ uguaglianza de' dritti il dimostrare , 
che da cosa identica vengano conseguenze diverse. Coloro i 
quali hanno derivato i dritti umani da una o più qualità 
umane , che non sono identiche presso tutti gli uomini , non 
hanno avuto abilità, per quanto ne sieno stati desiderosissimi , 
a dimostrare che quelli nulladimeno sono uguali per tutti ; 
ma derivando noi i dritti umani da identica qualità umana, 
anzi dal fine stesso degli uomini identico a tutti, ci pare 
non sarà dato ad alcuno , per quanto capziosamente s' affatichi, 
di dimostrare , che nulladimeno quelli sono diversi presso 
gli umani individui. 

E si consideri, che i piaceri non solo sono del corpo ma 
anco dello spirito , che tra quelli dello spirito è l’ amare i 
suoi simili, il godere del godimento degli altri, fare sua la 
felicità altrui. E marito e moglie, che s' amano l' un l’altro, 

(1) Vedi cap. 1 Sez. Sec. 
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ed amano i figliuoli loro, cd i figliuoli che amano i genitori , 
Togliono reciprocamente, che abbiano l’uguaglianza de’ dritti, 
che non nc abbiano meno che gli altri, che degli altri non 
sieno servi; sono disumanali quelli che non sentano dolore in 
vedere tali carissimi gemere in servitù , in vedervi gemere 
i proprii fratelli, ed altri loro congiunti per sangue, o per 
dolci vincoli d’ amicizia; e tali sentimenti diventano più forti 
e più comuni come gli uomini diventano più civili. 

E come più nella civiltà gli uomini s'inoltrano, ed il lor cuore 
si migliora , se si sente il desiderio del bene degli altri , se 
quello di beneficare gli altri , lauto più il desiderio , anzi il 
bisogno di non vedere gli altri soffrire ; e se altri non abbiano 
uguali i dritti , se sieno in servitù , sono nello stalo più in- 
tiero di patimenti. Io stimo , che a ciascuno di noi gente 
civile torna molesto nel cuore il leggere , che l’ Ateniese ad 
una ruota legava il servo fuggitivo , e colla frusta gli lace- 
rava le carni, che col ferro rovente gii marchiava la fronte; 
che lo Spartano ingiungeva a' giovani di spargersi nelle cam- 
pagne cd appiattarsi , e di pugnale a tradimento la notte 
scannare quanti Iloti incontrassero ; e che gli Efori, il primo 
magistrato dello stato , inauguravano 1' ufficio loro conce- 
dendo a ciascuno cittadino d’ ucciderli impunemente; il ti- 
more era il consiglierò di tanta ferina prodigalità del- 
l’ umana vita. A ciascuno di noi gente civile torna molesto 
il leggere, che il Romano fu anco più arbitrario e più cru- 
dele dispositore della vita de’ servi suoi; Flaminio senatore 
che faceva uccidere uno schiavo solo per porgere lo spettacolo 
dell'omicidio ad un suo piacentiere, che non ne aveva mai 
veduto ; Pollione l’amico d’Auguslo, che civanzava sue piscine 
delle carni degli schiavi che vi gettava. E più molesto torna, 
affiigentissimo il sapere, che in questi nostri giorni negli Stati 
Uniti d'America strazii, delitti, uccisioni d'ogui maniera si com- 
mettono ne’neri, si brucia vivo a fuoco lento un uomo, e si 
osa di chiamarli legittime facoltà, ed utili provvidenze; s'osa 

4 
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quotidianamente nel consesso di quelli stati proporre, che in 
alcuno, ove la schiavitù non è, sia lecito l’introdurla. Io non 
credo alla civiltà di que’ paesi , ove vige il più selvaggio 
degli ordinamenti ; il quale non può mancare di corrompere, 
e d’ invilire i superbi che ne fanno il loro prò. Nè io credo 
alla durata della libertà di quegli stati; perciochè la schia- 
vitù è già cagione perenne di discordia, che in duo fieramente 
lì divide ; e più o meno presto, se loro mancherà il senno 
d’ abolirla , uno Spartaco sorgerà , che di quelle macchiate 
libertà farà un mucchio di rovine per piantarvi su un trono 
di Nerone. Onesti ed oculati americani già avvertono come 
il consorzio loro si trascina a precipizio. Parlando degli ec- 
cessi che si praticano contro gli schiavi , sfrenatamente vio- 
landosi le stesse leggi vigenti della federazione , Channing 
dice: « Egli è un fatto incontrastabile, che la confidenza, che 
mettono nelle nostre libere istituzioni un gran numero d’uo- 
mini riflessivi, ha molto diminuito. Alcuni ne disperano. 
Questa prima colonna della pubblica libertà , la confidenza 
mutua de' cittadini è scossa. Si diffonde l’opinione che fa 
d’ uopo cercare la sicurezza di nostra vita e di nostri beni 
in un governo più forte. Della gente, che in pubblico parlano 
della stabilità delie nostre istituzioni, annunziano secretamente 
i loro dubbii, e forse il loro disprezzo (1). » Per altri che 
de’dritti e della giustizia tengono altro principio, che il nostro, 
que’delitti e quelle crudeltà, quelle afflizioni degli animi gentili, 
que’ pericoli d una società, non si noverano tra gli argomenti 
dall’ uguaglianza de' dritti di tutti gli uomini, ma quali senti- 
menti di pietosi cuori, e ragioni onde prudentemente reg- 
gersi uno stalo; per noi sono tutti dimostrazione della ve- 
rità dell’ uguaglianza de’dritti di tutti. Per colestoro fornire 
i propri bisogni del corpo, coltivare la propria mente , amare 

(1) De l’Esctavage, lettre a M. Ciay tur l’Annexioa du Texas aux 
Eutf-UnU, $ V, trad. Frane, de Éd. Laboulaye. 
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i figliuoli, onorare i genitori, beneficare i simili, sacrificarsi 
per la patria, punire i rei, osservare i virtuosi, celebrare 
gli eroi , speculare il vero , ordinare e dirigere gli stati , 
adorare il Creatore, hanno principi varii, ne hanno opposti; 
per noi tutte quelle , e le altre cognizioni , voleri , ed opere 
umane ne hanno un solo la felicità degli esseri umani , il 
principio della Giustizia; e larga scaturigine sono di dritti 
uguali per tutti. 

E per le quali cose dette si viene altresì a scoprire que- 
sto vero ; che gli avanzamenti della civiltà non feriscono 
quella uguaglianza , ma anzi per i sentimenti di maggiore 
benevolenza reciproca, che suscitano negli animi umani, e 
le norme che danno , onde reggere e prosperare gli stati , la 
confermano, e con evidenza base d’ ogni umano consorzio la 
pongono. 

La schiavitù è la massima disuguaglianza de’ dritti , perchè 
è la negazione di tutti , ma siccome molti sono i dritti cosi 
varii gradi sono di disuguaglianza, secondo i dritti di cui 
vengano gli uomini privati. La vera uguaglianza consiste nel 
potere ciascuno fare tutto ciò , che egli giudica conveniente 
a soddisfare la sua tendenza ad essere felice , e che non of- 
fende gli altri. Sono quelle due condizioni proprie della natura 
della stessa uguaglianza, e senza le quali essa viene conculcata. 
Imperocché da osservare è sull’una: che se ciascuno non possa 
fare tutto ciò, che giudica conveniente a soddisfare la sua ten- 
denza ad essere felice, vuol dire, che egli dipenderà dal giudizio 
d' altri , ed allora questi avrà potestà su di lui, ed i dritti loro 
non saranno più uguali. Sull'altra è da osservare: se ciascuno 
possa fare ciò che giudica conveniente a soddisfare la sua 
tendenza ad essere felice , anco offendendo gli altri , costoro 
dipenderanno da lui in tutto ciò che egli stimerà; egli 
potrà godere a danno loro ; i dritti loro non sono uguali. 
Quindi I’ uguaglianza de’ dritti necessariamente porta seco 
il limite loro in ciascuno, e tanto tra gli uomini che convivono 
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in una politica società , cioè sotto una stessa suprema potestà, 
quanto tra gli uomini che convivono nello stato di natura , 
quale è quello di famiglia , e l’ altro in cui sono tra di loro que- 
glino , che appartengono a diverse politiche società. Quindi 
l’uguaglianza de' dritti conferisce a ciascuno il dritto di respin- 
gere gli attentati degli altri contro i dritti suoi , ed altrimenti 
1’ uguaglianza più non sarebbe , e però il dritto di ridurre 
gli attentatori in condizione, che non vagliano a riuscire nei 
colpevoli propositi. Allora soltanto è che nel mondo la fisica 
forza assume virtù di dritto. Dal che deriva tutto il sistema 
penale, il quale, avvegnaché muova dallo stesso principio, 
svariatamente si spiega appo i conviventi nello- stato di na- 
tura , ed appo i conviventi in politica società , in questa per 
mezzo di pubblici magistrati , in quello per mezzo ove della 
paterna potestà , ove della guerra (1). 

Dimostrata l' uguaglianza de’ dritti c le due sue indispen- 
sabili condizioni, dimostrata in uno è la libertà. Conciossiachè 
uguaglianza e libertà realmente non sono diverse cose; la 
libertà in generale è l’ uguaglianza de’ dritti nell’ esercizio 
loro. Il che significa, se gli uomini sono uguali ne’ dritti, 
sono liberi di fare ciò, che giudicano per sè conveniente, 
purché gli altri non offendano : la servitù , se è l’ estremo 
grado della disuguaglianza, è l’assoluta mancanza della libertà, 
c la libertà ha gli stessi limiti dell’ uguaglianza. Nulladimeno 
negli uomini le azioni derivando da' voleri, ed i voleri dalle 
cognizioni, la libertà degli uomini può in tutte tre quelle 
facoltà essere violata. E qui s’ attagliano bene queste parole 
di Maria Pagano : « Se mai venga l’ azione , impedita , cioè 
l’esecuzione del volere , la libertà si attacca nell’ effetto. E ciò 
addiviene ogni qual volta soffrano violenza le fisiche forze 
dell’ uomo , c il corpo si muova , o faccia stare altrimenti , 
che dal volere dell’animo sia determinato. 

(1) Tratteremo lungamente in appresso del vero stato di natura, 
e delie sue differenze dalla civile società. 
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Ma nel fonte istesso alla libertà si arreca violenza, quando 
si assalti o la volontà, o la ragione. Sempre che allo spirito 
si fa presente un efficacissimo motivo di oprare , che a se 
medesima non forma la mente , ma viene dal di fuori , co- 
testa bella e divina proprietà dell’ uomo ite rimane offesa. 
Lo spirito allora non già determina sè stesso, ma ben da 
quello estrinseco motivo determinato viene. 

Il dolore ed il piacere sono le due uniche molli degli ani- 
mali tutti. Or chiunque ci arrechi , o ci faccia temere un 
dolore , o sperare un piacere , fa nascere nell’animo nostro un 
motivo , che lo dirige a suo talento. La seduzione non meno 
che il timore sono i ferali stromenti della servitù. L’oro, 
che versava Augusto dall’ usurpalo trono , non meno che lo 
spavento, che Ji poi ispirò Tiberio colle straggi e colle morti, 
servirono di base all’ imperiale dispotismo. L’ oro si converse 
in illustri ceppi , ed onorate catene , ed il terrore a’ delusi 
schiavi strinse que’ legami , a’ quali eransi di già avvezzi. 
La corruzione però , che entrando nell’ interno dello spirito 
ne discioglie il vigore , più che la forza , che ne comprime 
l'elatere, l’avvilisce, c degrada (1). » Ondcehè l’uguaglianza 
e la libertà sono parimente l’opposito c d’ogni dispotismo e d’ogni 
anarchia. Ondechè l’ordine vero degli umani consorzii non è 
che il vero stato dell’uguaglianza e della libertà, il vero opposito 
del dispotismo e dell’ anarchia. Uguaglianza , libertà , ordino , 
sono identiche cose , le quali differenziano soltanto nel modo 
d’ esprimersi, o di mettersi in alto , e però mentiscono coloro 
che 1’ anarchia addimandano libertà , e quegli altri che il 
dispotismo addimandano ordine. 

§. II. £ se v’ 6 I’ uguaglianza de’ dritti di tutti gli uomini 
e la loro libertà , è , e debbe essere la disuguaglianza dei 
fatti, la quale necessariamente scaturisce dalia uguaglianza e 
libertà , e però se mai si distrugesse , quelle si distruge- 

(!) Saggi politici, V. 3. C. XII. i 
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rebbero. Se è per natura che tutti gli uomini hanno ten- 
denza ad essere felici, e che senza l'uguaglianza de’ dritti non è 
dato loro di soddisfare quella, per natura è che le facoltà fisiche 
ed intellettuali sono in ciascuno di loro diverse che in ogni 
altro, e per natura è parimente che diversi sono gli oggetti, 
in cui eglino vivono, ove climi caldi, ove freddi, ove temperati; 
ove terre feraci, ove sterili, ove montuose, ove piane, ove ab- 
bondevoli ove scarse d’ acque, ove da mari frastagliate , ove 
da mari rimotissime. Ciascuno adunque per l'uguaglianza c 
da libertà sua , e secondo la varietà di sue facoltà , e degli 
esteriori oggetti, si darà a quel lavoro ed in quel modo, che 
riputerà a sè più utile; e nell’elezione sua potrà bene avvi- 
sarsi e potrà ingannarsi. Alcuno sarà un agricoltore opulento, 
un altro povero, perchè quegli avrà più abilità, perchè la 
sua terra sarà stata più fertile, perchè avrà avute più co- 
piose piogge. Uno navigherà , bene guiderà la nave , giun- 
gerà celermente ad un lido, farà vantaggioso traffico e s’ar- 
riccherà; un altro naufragherà per sua imperizia o per la 
sciagura di tempesta , salverà la vita , e tornerà misero al 
luogo natio. Due si consacreranno alle scienze, alle lettere, 
o all' arti del bello , 1’ uno tapino di mente poco o nulla 
imparerà, resterà ignorato, l’altro dotato di naturale facondia 
sarà Cicerone o Bossuet, o di retto e penetrativo giudizio 
sarà Archimede o Newton, o pieno di fervida fantasia e del 
profondo sentimento del bello sarà Omero o Dante , sarà 
Fidia o Raffaello , sarà Rossini o Bellini. Levare la diversità 
de’ fatti importerebbe, che non sarebbero più nè dotti, nè 
ignoranti , nè ricchi, nè poveri , o almeno che tutti sarebbero 
e dotti e ricchi alla medesima stregua, il che perpetua- 
mente impossibile sarà l’ effettuare ; ed in una qualunque 
guisa il tentarlo sarà intaccare ora un dritto all’uno, ora 
un dritto ad un altro, più o meno ingiuriare l’uguaglianza 
e la libertà. 
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Contro la disuguaglianza del bene dell’ intelletto universal- 
mente si tiene che non c’ è da pretendere ; ma non così 
contro quella de’ beni materiali, e spesso quasi offesa del- 
1’ uguaglianza de’ dritti si considera. Certamente non si ne- 
gherà che la miseria d’ alcuni 3ia , nonostante che forniti 
d'ingegno e validi di corpo, sovente perchè fu miseria a’ ge- 
nitori loro. Pure da confessare è, che come le società vanno 
in civiltà progredendo, uomini di spiriti non mogi, o di persona 
non cagionevole, che nati miseri, miseri restino, sono sempre 
più rari. E da confessare parimente è, che togliere la disugua- 
glianza delle fortune impossibile toma, anco tra coloro che sieno 
dapprima in stessissime condizioni d’ ogni cosa. S’ assegnino 
a due individui due uguali estensioni di terreno , 1’ una da 
costa all’ altra con due uguali abituri , cogli uguali strumenti 
di lavoro , e ciascuno colla sua moglie , tutti dell’ uguale età 
c della uguale razza ; incipienti famiglie agricole nella mas- 
sima uguaglianza di beni. Ma l’ uno sarà meno robusto del- 
l’ altro, o meno ingegnoso , quindi meno acconciamente arerà 
la terra , meno opportunamente vi getterà le sementi ; la 
moglie dell’ uno sarà inferma , o egli indebolirà , quindi 
meno potrà attendere alla coltura , 1’ uno quinci meno ab- 
bondante raccolta avrà che l’ altro , onde una prima di- 
suguaglianza. E poscia all’ uno nasceranno molti figliuoli , 
un solo nascerà all’ altro ; e quegli dovendo alimentarne 
molti, la raccolta del suo campo per lui sarà scarsa, per 
l’ altro soprabbondante, onde nuova disuguaglianza. Ed esse 
non vengono da tristizie umane , ed esse sono inevita- 
bili, eccetto che non si voglia levare all’uno porzione del 
suo per darla all’ altro , cioè non si voglia offendere l’ ugua- 
glianza de' dritti. Or se tante disuguaglianze di fatti sorgono 
naturalmente tra due agricole famiglie incipienti in tanta ugua- 
glianza di loro numero , e della quantità e qualità degli og- 
getti esteriori; quante sorgere ne debbono tra moltitudine 
d’ uomini dati a varietà moltissima d’ industria e d' arti , di 
scienze e di lettere? 
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E qui fa d' uopo, che si rifletta , che quanto le disugua- 
glianze de’ fatti sono maggiori tanto maggiore risulta l'offesa 
dell’ uguaglianza de’ dritti, ove quelle disuguaglianze si cer- 
chino di parificare colla forza. Se tra due agricoltori uno 
possegga dieci moggia di grano ed uno otto, a parificare 
una tale differenza non si toglierebbe all’ uno che un decimo 
del suo, quindi un decimo di mezzi, onde soddisfare a’ bi- 
sogni suoi e della sua famiglia. Ma se tra due, uno sia 
trafficante dovizioso di migliaia, ed un altro possessore di 
poche centinaia di scudi , a parificare tale differenza si to- 
glierebbe all’uno delle migliaia, qnindi ampissimi mezzi di 
soddisfare a’ bisogni suoi e della sua famiglia. 

Desiderabilissimo, che tanta diversità di mezzi di vita non 
sia tra gli uomini , e che tutti De sieno a dovizia provveduti; 
pure la diversità di quelli è volontà di natura come la diver- 
sità delle facoltà degli uomini e delle qualità degli esteriori 
oggetti, che ne sono la cagione. Io non so se l'uguaglianza 
de’ fatti sendo per natura come 1’ ugnaglianza de’dritti sarebbe 
un mondo umano migliore ; co’ principii del soprannaturale 
credente in Dio ottimo massimo dirò con Leibniz, che nò. 
Ma agli uomini non è dato di mutare la natura, come non 
è dato di creare il menomo bricciolo; bensì solo d’usare nel 
modo più accomodato a’ bisogni loro e colla ragione loro 
di quanto creato si trova. Quindi se da un canto certo è 
che col crescere della civiltà, ed il comporsi migliori istituti 
degli stati i mezzi di soddisfare a’ propri bisogni mancano a 
minore numero d’ uomini ; da un altro certo è, che le disu- 
guaglianze de’fatti non cesseranno giammai, c ciò per me non è 
un male , male è solo che alcuno non s’ abbia i mezzi di sod- 
disfare a’ bisogni suoi. Anzi dico , che le maggiori franchi-, 
gie, che s’introducono nei reggimento degli stati, e quindi 
la maggiore libertà , che ciascuno cittadino acquista nell’ eser- 
cizio delle sue facoltà non recano seco , che le disuguaglianze 
de’ beni diminuiscano, ma che la quantità de’ beni meglio 
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accompagnino le qualità degl’ individui umani. E la natura 
ne’ dettati suoi è cosi suprema ed imperiosa, che non per- 
mette mai che utile si provi il ribellarsi contro a lei. Quando 
si voglia a dispetto deli’ uguaglianza de’ dritti e della libertà 
le svariate fortune parificare colla violenza d’ armi o di leggi , 
le fortune di tutti si sciupano, e coloro che ne possedevano 
assai scarse patiscono più, che quegli no che ne erano forniti 
a dovizia; conciossiachè agli uni detraendosi alcun poco manca 
il bisognevole ; agli altri scemandosi anco molto, alcuna cosa 
sempre resta. I Gracchi non arricchiscono ma immiseriscono 
i popoli , non li affratellano ma li scindono , cosi vengono 
pria le proscrizioni de’ Siila e de’ Marii , e poi il giogo lungo 
de' Cesari. 

La sicurezza è condizione necessaria all’ intiero esercizio 
de’ dritti. La sicurezza è risguardo al presente ed all’ avve- 
nire; per l'uno importa che tanto l’uguaglianza de' dritti, 
c la libertà , quanto la disuguaglianza de' fatti non ricevano 
ingiuria, quindi è l' effettuazione della loro inviolabilità; 
per l’altro importa che gli uomini non temano che quelle 
sieno per ricevere ingiuria ; quindi è una persuasione che 
gli uomini ricavano dalle circostanze, in cui trovansi. Al- 
l’intero esercizio de’ dritti non basta, che al momento non 
sieno manomessi , fa d’ uopo che si ritenga che non lo sa- 
ranno in appresso , il solo contrario sospetto lo restringe e 
lo guasta. Nel possedimento d’ogni maniera beni gli uo- 
mini possono essere infelicissimi per timore solo, che di tutti 
odi parte ne saranno privati. Bentham più che altri ha apprez- 
zato la portata del sentimento della sicurezza, ed Aspettazione l'ha 
addimandato. (1) E quello indubitabilmente è precipuo ar- 
gomento, onde un consorzio incivilito da un selvaggio, o barbaro 
va distinto , ed è la ragione, come ci toccherà d’ ampiamente 
discorrere , dell’ origine e mantenimento delle politiche so- 



(t) Attente, Princip. de Législ. cap. VII, par Dumont. 
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cietà. Nulladimeno eccessiva è l' asserzione di Bentham, che 
senza le leggi di quelle non è possibile agli uomini d’ otte- 
nere sicurezza. Conciossiachc non è vero, che gli uomini non 
sentano altro motivo di non nuocersi, che le pene minacciale 
da una suprema politica potestà. Se in loro è sovente il 
godimento di beneficare alcuni , è più sovente ancora quello 
di non nuocere agli altri ; senza che la credenza in un Dio, 
che premia e castiga, è grande cagione di universale sicu- 
rezza. 
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CAPITOLO TERZO 

DELLA FAMIGLIA 

§. I. Gli uomini venuti sulla terra gli ultimi de' creati , 
come la storia tramandataci da Mosè , e le scientifiche co- 
gnizioni mirabilmente d’ accordo dimostrano , i più perfetti, 
o se altrimenti piaccia i meno imperfetti di quanti già erano 
animali, e su’ quali destinati erano a dominare , da’ naturali 
ed inevitabili bisogni fisici e morali souo stali condotti alla 
società di famiglia. Il bisogno dell' amore de' due sessi presso 
gli uomini è continuo per gran parte della vita, donde la 
convenienza di vivere i due sessi riuniti, mentre che gli 
altri animali a date stagioni con intervalli sentono l' amore 
carnale. L’ avvicinamento de’ diversi sessi per la procreazione, 
basta a' più degli animali alfine perpetuino la specie loro ; a 
pochissimi fa d’ uopo ancora di qualche breve durata di com- 
pagnia ; quell’ avvicinamento non solo , ma altresì convivenza 
lunga fa d’ uopo agli uomini alfine la loro perpetuino , ed in 
uno migliorino. Conciossiachè più delicata e necessitosa di 
soccorsi al nascere e per parecchi anni primitivi della vita 
si trova la prole degli uomini, che non quella degli altri 
animali ; in guisa tale che a ben fornirvi e le cure della 
madre e quelle del padre sono di mestieri; oltreché in al- 
cuni tempi della pregnezza la donna poco abile diventa a 
provvedere a se medesima , e meno ancora a’ figliuoli che 
già abbia. Se le cure de’ genitori sono necessarie a’ figliuoli 
per vivere, le cure de’ figliuoli adulti necessarie sono a’ ge- 
nitori nella vecchiezza, età, in cui le forze mancano per po- 
tere ciascuno ben soddisfare da se solo a’ propri bisogni. 
E non solo tali condizioni fisiche, ma anco altre spirituali o 
morali inducono gli uomini alla società di famiglia ; fatto indu- 
bitabile è , che T uomo e la donna oltre T istinto naturale 
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alla procreazione , sentono degli affetti l’ un per 1’ altro 
morali , ignoti agli altri animali , che non solo la madre , 
come negli altri animali , ma anco il padre sente affetto 
pc’ figliuoli , nelle Sacre Carte sta scritto: lime est lex Adam ; 
ed i figliuoli, che non s’osserva negli altri animali, sentono 
affetto pe' genitori. I quali affetti sendo naturali e propri 
della generalità degli uomini , chi ne sia spoglio, come mo- 
struosa eccezione , essere snaturato s' addimanda. 

Uomini viventi randagi e di vaga venere ferina se sieno 
stali sulla terra e sieno tuttora, si contano in numero spa- 
rutissimo. E quello non è lo stato prestante di natura , bensì 
alcun tralignato; quelli sono individui che io chiamo estra- 
vaganti nell’ordine generale dell’ umanità, come extravaganlia 
natura; de' mostri fisici disse Bacone : Quello non è lo stato, 
come a Rousseau attalentò , ove meglio gli uomini sieno vis- 
suti, ed ove sarebbe desiderabile cosa, che tornassero a 
vivere, ma quello ove sono vissuti miserissimi per mancanza 
di mezzi onde provvedere a’ bisogni della vita, e sviluppare 
le facoltà dell' intelletto , ed i sentimenti del cuore , ove la 
ragione è stata in loro smarrita, e la mente si è cosi ab- 
bassata, che con quella d' alcuni bruti è ita a comunarsi. 
E per fermo io non credo che tutto il genere umano sia una 
volta stato in tanto avvilimento, poiché dalle sue qualità 
naturali e dal successivo loro svolgimento non rilevo cotanta 
deplorabile necessità , e stando all’ antichissima Storia Mosaica 
che tale soggetto particolareggia, la società di famiglia coeva 
all'origine del genere umano è da considerarsi. Ma seppure 
pochi uomini nella società di famiglia sieno stati, ed i 
più sieno in sciolta e bestiale vita andati , certo è che 
lo stato civile del genere umano colla famiglia si è iniziato, 
e senza quella non sarebbe mai cominciato e molto meno sarebbe 
avanzato. Niuno più di Vico vide chiaramente questo 
vero, imperocché tra i principj universali, ed eterni di 
tutte le nazioui pose i matrimonii, e così disse : « Or poiché 
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questo mondo di nazioni è egli stato fatto dagli uomini ve- 
diamo in quali cose hanno con perpetuità convenuto , e tut- 
tavia vi convengono tutti gli uomini; perchè tali cose ne 
potranno dare i principi nniversali ed eterni, quali devono 
essere d' ogni scienza , sopra i quali tutte sursero e tutte 
vi si conservano le Nazioni. 

Osserviamo tutte le nazioni così barbare , come umane , 
quantunque per immensi spazi di luoghi e tempi tra loro 
lontane, divisamente fondale , custodire questi tre umani co- 
stumi : che tutte Iranno qualche religione , tutte contraggono 
matrimoni solenni, tutte seppelliscono i loro morti; nè tra 
nazioni , quantunque selvagge e crude , si celebrano azioni 
umane con più ricercate cerimonie e più consagrate solen- 
nità , che religioni , matrimoni e sepolture : che per la di- 
gnità , che idee uniformi nate tra popoli sconosciuti tra loro, 
debbono avere il principio corouue di vero, dee essere stato 
dettato a tutte, che da queste tre cose cominciò appo tutte 
la umanità ; e perciò si debbono santissimamente custodire 
da tutte, perchè il mondo non s' infierisca e si rinselvi di 
nuovo. Perciò abbiamo presi questi tre costumi eterni ed 
universali per tre primi principi di questa scienza (1). » Ve- 
dremo noi come a que' tre principi un altro è da arrogersi, 
c delle sepolture più momentoso, la proprietà de’ beni. 

Ciò che più monta di fermare si è, che la società di fa- 
miglia indispensabile torna al genere umano , clic essa lui 
dovuto naturalmente precedere alla politica società, di modo 
che ebbe ad essere primissima stagione , in cui 1’ una fu, e 
l' altra non era costituita. La società politica è un aggregato 
di famiglie . nè ella quinci è possibile senza la preesistenza 
di quelle. Onde bene osservò Heeren: « Dubbissimo che 
esista un popolo, o una gente, che non olirà alcuna traccia 
di matrimonio , cioè d’ un legame domestico durevole tra 



(t) Scienza nuova, lib. I, de’ Principe. 
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due sessi , e se se ne trovi, è forza riconoscere essere già 
un ritorno alla barbarie (1). » Presso gli storici profani una 
vaga tradizione di cotale società di famiglia anteriore alle 
politica non manca, ma poi nella storia mosaica è chiaris- 
simamente narrata. Anzi questa ci ha tramandato, che anco 
imperi e stati fiorendo, v* era gente che nella società di fa- 
miglia viveva e possente e ricca. Abramo colla sua illustre 
progenie era ricco d' oro e d' argento , di pecore , di bovi, 
d’ altri animali , di servi, e d’ancelle, e combatteva e vinceva 
rè. Erano quinci re, cioè società politiche con un capo loro, 
ma era gente pure che non istava in società siffatte, quan- 
tunque ella non solo di figliuoli, ma di servi ed ancelle 
ancora si componesse. La distinzione di società famigliare 
e politica, secondo noi , capitale è nella scienza, e non solo 
per l’argomento storico ma ancora e più per Io giuridico, 
come saremo per dimostrare , cosi che se per l’origine sua la 
politica società non è di natura ma d’arte umana, la pote- 
stà governatrice sua non è la potestà paterna allargata e 
corroborata. 

§ II. E se indubitabilmente la famiglia col matrimonio for- 
mata è l' indispensabile società alla vita e prosperità dell’u- 
mano genere, considerare si debbe quale sia il migliore ar- 
dimento suo. Esso può essere di tre maniere , o la mona- 
gamia , il matrimonio d’ un uomo con una donna , o la po- 
ligamia quello d’ uomo con più donne, o la poliandria quello 
di una donna con più uomini. La poliandria è evidentemente 
infesta alla procreazione della specie , è corrutrice de’ mo- 
rali, ed è distruggitrice delia paternità. Pare non sia stata 
che in qualche rarissimo e duro caso, in cui le donne si 
sieno trovate in numero assai minore che gli uomini, come appo 
gli antichi Bretoni , i quali la praticarono in nefandissimo te- 
nore. Conciossiacchè racconta Cesare , che dieci o dodici uo- 

(t) Storia della Poi. e del Comm. de’ Pop. Ant. Oss. Prel. 
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mini tenevano una moglie in comune, c precipuamente fra- 
telli con fratelli , c padri con figliuoli, e la prole attribuivano 
a colui che il primo avesse menato la vergine (1). Nella 
scarsezza delle donne uomini a quello estremo non rozzi e 
scostumati si sono appigliati alla violenza de' ratti , come i 
Beniamiti fecero colle Silote , i Romani colle Sabine. Tra la 
monogamia e la poligamia manifesto torna , che l’ una sia 
all'altra preferibile ; imperocché 1’ una gli affetti di marito 
e moglie meglio stringe e mantiene che l’altra, scanza le 
querele ed i turbamenti che l’altra immancabilmente produce 
e meglio che l’altra provvede all’ allevamento ed all'edu- 
cazione della prole. Quindi che la monagamia debbe essere 
presso que’ popoli in cui i maschi e le femmine sono a nu- 
mero uguale o quasi uguale non bassi a muovere dubbio. 
Per tutto Europa le femmine non eccedono in numero i 
maschi anzi sono alcun che minori, con eccezione di qualche 
rarissimo luogo' in cui le femmine di poco superano i ma- 
schi (2); e per l’America pare che altrimenti la cosa non 

(1) De Bello Gali. Lib. V. C. XIV. 

(2) Quetelet nella sua opera sur l’IIomme et le Dével. de ses Fa- 
cul. etc. Lib. I, c. 2 seguendo Bickes, che ha raccolto più di settanta 
milioni d’osservazioni, stabilisce per media proporzione tra nati ma- 
schi e femmine in tutta Europa, 106 maschi per 100 femmine; la 
differenza maggiore si trova in Russia 108, 91 maschi e 100 fem- 
mine, la minore nella Gran Bretagna e nella Svezia, 104,76 nel- 
l’una, 104,62 nell’altra maschi e 100 femmine. Si noti intanto 
che le nascite sono calcolate in massa nella Monarchia Austriaca e 
nelle due Sicilie; per l’una la media proporzione è messa 106,10 
maschi e 100 femmine, per l’altra 106,18 maschi e 100 femmine. 
Or come si rilieva dall’ Annuario Econ. Statisi. dell’Italia 1863 nel 
Veneto e nell’isola di Sicilia non solo non nascono maschi più che 
femmine, ma al contrario la media proporzione è d’una femmina ed 
un centesimo per un maschio. In Virey Hist. Nat. du Genre Uum. 
la Femme sez. 3, cap. I sono raccolti anco molti calcoli, i quali tutti 
dimostrano, che in generale in Europa nascono più maschi che fem- 
mine. 
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sia (1). E quella picciola differenza da varie cagioni ordi- 
nariamente viene levata; posciacchè la vita degli uomini 
nella somma è piuttosto più breve che quella delle donne, 
pe’ lavori spezialmente delle manifatture, per le guerre, per 
gl' infortunii della navigazione , per la condotta loro in ge- 
nerale più arrisicata ed avventurosa, e se pe' parti sino agli 
anni critici muoiono più donne che uomini , trapassati quelli 
elleno ordinariamente piu a lungo vivono. 

La difficoltà invero sorge intorno alla possibilità della 
monogamia per quelle regioni, ove le femmine avanzano 
assai in numero i maschi. 11 che non è in tutta l’Asia ed 
in tutta l' Africa, ma in molte parti dell’ una e dell’ altra 
avvegnaché assai malagevole torni per mancanza d'esatte co- 
gnizioni il determinare quale sia la proporzione tra' due 
sessi (2). Ove cotale eccedenza di donne prevalga, pare 
la poligamia non venga dalla tisica natura umana rigettata, 
ma ciò non fa, che quella non sia da riputarsi condizione 
inferiore all'altra, in cui i due sessi in parità di numero si 
trovino. Gl'inconvenienti della poligamia sono tali che di 
mille asiani ove le donne soprabbondano, appena cinquanta 
tolgono parecchie mogli, e non dieci ne tolgono molte; e 

(1) Secondo Sussmilch ia Virey l. c. quindici maschi c quattordici 
femmine nascono nel Nord dell’America. Secondo Humboldt, Essai po- 
litique sur la Nouv. Esp. alla Novella Spagna nascono cento maschi 
e novantasette femmine. Secondo lo stesso Humboldt op. cit. 
nelle grandi città del Messico la proporzione è di cinque donne a 
quattro uomini ; e presso alcune tribù selvagge dell’Atnerica la pro- 
porzione è di quattordici donne a tredici uomini, ed in altre di 
sette donne per sei uomini. Si veda Virey 1. c. 

(2) Molto più numerose le donne che gli uomini sono sulle coste 
della Guinea ed in varie isole deile Indie Orientali, come a Jara ed 
a Bontam. Si assevera, che ai Cairo sieao un sedicesimo di più di 
donne, nelle Indie un quindicesimo , un quarto o un terzo in varie 
parti dell’Asia meridionale. Si veda Virey I. c. 
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gl’inconvenienti sono fisici, morali, e politici. Gli uomini 
si snervano ed infiacchiscono, e prematuramente soggiac- 
ciono; la prole loro viene sedata, malconcia e scarsa. Mi- 
rabile è, che le famiglie de’ poligami a proporzione delle 
mogli meno numerose sono, che quelle de’ monogami; e 
degno di nota è, che quello indebolimento de’ maschi accresce 
le nascite delle femmine , e cosi la poligamia nutrisce sè 
medesima. (1) E gli uomini inviliscono ed impaurano d'animo, 
e le donne di gelosia, d'invidia, e di scioperio si travagliano, 
e se loro l’ amore carnale è male appagato , 1' amore del cuore 
è delizia ignota ; non sono veramente compagni 1’ uomo c la 
donna , ma padrone e schiava , e quante sono madri tante 
sono matrigne ; nc’serragli infanticidi e fratricidi, ed ogni ma- 
niera turpitudini. E per l’ aspetto politico osservabile è , 
che quasi dappertutto ove la famiglia 6 stata o è fondata 
sulla poligamia , il pubblico reggimento è stato od è il di- 
spotico. I Greci, ed i Romani, i Galli, ed i Germani furono 
monogami , e furono i popoli liberi del mondo antico. E 
parimente nell' evo moderno i popoli più liberi e più ci- 
vili, che eccellono nelle scienze e nell’ arti, sono i popoli 
monogami. La bisogna non può andare altrimenti, se il go- 
verno della famiglia sia giocoforza dispotico , il governo 
della politica società non può essere libero ; conciossiacchè 
d’ ogni politica società base è la famiglia. 

I popoli monogami dell'antichità non ebbero della medesima 
guisa i legami tra marito e moglie, e la paterna potestà. Presso 
gli Spartani se da un canto verecondia e temperanza somma 
si mettevano ne’ matrimonii , da un altro in taluni casi 
si lasciava che le mogli con altri procreassero figliuoli , 
e le mogli Spartane, si disse, essere le sole che coman- 
dassero i mariti. Plutarco loda quelle leggi di Licurgo 
come provvide allo stato (2) ; Aristotile ne scusa il legisla- 

(1) Meli sulla Monogamia. 

(2) Vita di Licurgo. 
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tore, come colui che ebbe tenlato ma disperò d’infrenare Je 
donne Spartane (1). I genitori in Sparta non ebbero paterna 
potestà, i figliuoli appartenevano allo stalo, che i nati 
deboli e malfatti al Taigeto precipitava (2) ; esempio impa- 
reggiabile del dispotismo dello stato. In Atene mariti e mogli 
furono primamente da Solone in equo modo congiunti, e se alla 
donna non fu sempre la libertà di scegliersi un marito, 
1' arconte concedeva alla moglie il divorzio per mali tratta- 
menti da quello recatele (3). 'Ma i costumi furono sciolti in 
Alene , e fu quando Solone ebbe a permettere la bigamia (4). 
Padre c madre, se pria che Solone desse le sue leggi , eb- 
bero autorità eccessiva anziché nò, dopo l’ ebbero assai mo- 
derata e corretta , e se i figliuoli furono con severissime 
pene obbligati ad osservare , difendere, ed alimentare i ge- 
nitori, ne erano sdebitati quando il padre 1’ avesse generati 
bastardi , o non l’ avesse ad alcun mestiere educali. (5) 
Quale fosse la famiglia presso i Galli in brevissime sentenze 
l’ ha tramandato Cesare : avere i mariti sulle mogli lo stesso 
dritto di vita e di morte che sopra i figliuoli , c muorendo 
un padre di famiglia di nobile prosapia, radunarsi i con- 
giunti di lui, e sendo sospetto di procacciata morte mettersi 
le mogli alla tortura , a modo di servi ; e venendo poi in 
chiaro il delitto, essere private di vita col fuoco e con ogni 
sorta di stragi. (6) Niuno tra’ barbari e pochi tra’ civili eb- 
bero famiglia più lodevole che gli antichi Germani , come 
si raccoglie dalle pagine di Tacito : marito e moglie essere 
compagni delle fatiche e de’ pericoli in casa ed in battaglia, 

(1) Polii, lib. li. c. VI. 

(2) Plutarco vita di Licurgo. 

(3) Plutarco vita di Solooe. Plutarco vita d’ Alcibiade. 

(4) Diogene Laerzio vita di Solone. La Monogamia era stata in- 
dubitabilmente sin da’ tempi di Cecrope. 

(8) Plutarco vita di Solooe. Meursio Theraii Àttica. 

(0) De bello gali. lib. VI, c. 8. 
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le donne essere ben guardate e pudiche, non invitate a spet- 
tacoli o conviti , non avere altra speranza ed amore che il 
marito, elle essere la balia de' propri figliuoli; rarissimi essere 
gli adulterii, e subita ed irrimessibile la pena, la moglie tagliati 
i capelli , nuda , cacciata dalla casa, in presenza de’ parenti 
per i villaggi dal marito essere frustata (1). 

Celebre nelle leggi romane la deffinizione del matrimo- 
nio per Modestino, la congiunzione dell'uomo e della donna, 
il consorzio di tutta la vita, la comunicazione del dritto 
divino ed umano (2). Nulladimeno il matrimonio non im- 
portò mai in Roma, che due esseri uguali fossero riputati 
il marito e la moglie , l’ uno era nella famiglia assoluto e 
maestoso capo, armato di terribili poteri, l’altra era quasi 
sua ancella; la quale colla morte di lui non otteneva li- 
bertà, perciocché [sotto la tutela passava degli agnati. Ma 
la donna si vendicò sempre dell' abbiezione , in cui era 
tenuta dalla legge , co’ suoi dissoluti costumi ; la casta c 
virile matrona fu essere più meraviglioso che raro. Forse 
non è stato mai tanto spiccato contrasto tra le leggi ed i 
costumi presso d’un popolo, quanto fu nella famiglia ro- 
mana. La legge Giulia e la Papia Poppea , che anco mo- 
dificando il rigore delle antiche verso le donne, e premi lar- 
gendo a’ coniugati, e castighi infliggendo a’ celibi mirarono 
aypromuovere i matrimoni , la prova più certa sono della 
corruzione de' morali e dell’ insopportabile carico , che era 
diventato il matrimonio. Il divorzio non aveva mancato 
d’esempi antichi (3); ma al cominciare l’ impero era quasi 
cosi comune come potevano esserlo le nozze. La potestà 
de' padri su' figliuoli non ebbe in Roma alcun limite, il 
dritto di vita e di morte non era solo scritto nelle leggi , 

(t) De Mor. Germ. XVIII, XIX- 

(2) PP. I. I. de ritu nupt. 

(3) Verso il 447 se ne legge un caso in Valerio Massimo. II. 9. 
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ma era nella pratica eseguito. Se Bruto quale magistrato 
supremo della repubblica mandò al patibolo i figliuoli suoi , 
Cassio come padre fece morire il figliuolo perchè stelle colla 
fazione, che voleva la legge agraria, e Fulvio come padre 
ancora il figliuolo suo perchè con Calilina parteggiava. I 
costumi romani ripugnavano infine a tanto conculcamento 
delle più dolci affezioni del cuore umano , e fu Alessandro 
Severo nella più bella stagione del dritto romano, che la 
paterna potestà nel dritto di pene lievi , che sono da ad- 
dimandarsi di semplice correzione , confinò (1) ; e fu poi 
Costantino che all’ uccisore del proprio figliuolo applicò la 
pena de’ parricidi (2). Pure al secolo decimo sesto Bodino 
non ebbe difficoltà di dire, che con pernicioso esempio il 
drillo di vita c di morte a’ padri ne' figliuoli si era levato, 
c che faceva d' uopo restituirlo , ed asseverava che altrimenti 
non poteva essere più luogo alla virtù ed alla pubblica 
onestà (3). Egli non s’accorgeva, che l’inesorabilità del pa- 
dre nel figliuolo è vizio intrinseco del suo cuore scialbato 
di virtù , scandalizza i consorzi umani non li edifica. 

il Cristianesimo non solo ha prescritto la monogamia, ma 
la donna più , che mai non fu nella società pagana, ha rilevato 
ed ha all’ uomoagguagliato. Narravano già le Sacre Carle 
che il progenitore del genere umano aveva dello alla com- 
pagna sua osso dell' ossa mie, carne della mia carne; c Crjgfo 
confinilo quelle parole prime divinamente ispirate dicendo, i 
due saranno una sola carne (4), ed il matrimonio sublimò 
ad istituzione divina; Paolo lo nominò sacramento magno (5). 
Gli Apostoli, i concilii, i santi padri , e specialmente Ago- 

li) C. I. 5 de patria polesl. 

(2) C. un. Tli. de Par. 

(5) De Repubbl. I. 1. c. 4 . 

( 4 ) Gen. II 23. Mallh. XIX, S. Mar. X, 8. 

(«) Eph. V. 32. 
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stino si diedero tulli a svolgerne il concetto, e fermarne le 
norme ; donde i moderni popoli hanno ritratto grande e fon- 
damentale parte di loro civiltà. 

§ III. Un solo uomo ed una sola donna congiunti di libero 
consenso per tutta la vita a procreare ed educare la prole , ed 
avere comune ogni bene materiale e spirituale ù la forma 
più prestante del matrimonio. Quindi si richieggono condi- 
zioni indispensabili, in ambidue la mente capace a dare li- 
bero il consenso , 1' età e la complessione abili a generare ; 
e condizioni di convenienza, uguaglianza di fortuna, d’ usi , 
costumi , e religione , ogni differenza di tali obietti detrae 
alcun che da quella intiera comunità d’ ogni bene. Ondechè 
matrimonii , in cui si convenga che 1' uomo o la donna stia 
per qualche rispetto inferiore, sono d’indole difettosa. (1) 
E la diversità di religione è più che ogni altra facile a rom- 
pere la comunità d’ ogni bene tra’ coniugi; specialmente se 
le due religioni, od una , abbiano a domina la perdizione 
di coloro che non la professino; conciossiachè allora sorge 
continuo motivo di dissidii e d’angoscia tra’ coniugi e so- 
vente tanto maggiore quanto più s’ amino , e sorge pe’ figliuoli 
che generano , i quali fa d‘ uopo che ad una delle due sieno 
educati. Da tutte quelle condizioni derivano gl’ impedimenti 
a contrarre matrimonio, de' quali alcuni sono senza eccezione, 
ed "altri possono averne secondo i tempi, i luoghi, e le pe- 
culiari circostanze delle persone ; le leggi divine ed umane 
de'varii popoli ne hanno sempre ampiamente trattato. La 
religione cristiana cattolica insegnando, che il matrimonio non 
sia risolubile per alcuna cagione, ha ordinato Io stato più 

(1) Tra quelli è da noverarsi il chiamato Morganatico , che 
suole contrarsi in Germania, il quale è quando alcuno abbia de’ fi- 
gliuoli da una prima moglie nobile, e dopo la morte di lei ne sposi 
una altra meno nobile a patto, che ella ed i figliuoli che procreerà 
s’abbiano que’ beni soltanto che negli sponsali vengono delcrminati. 
Du Gange Gloss. Med. et Inf. Latin, v. Morganatica. 
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perfetto che sia mai escogitabile del matrimonio. A prima 
vista pare che gravissimi casi possano avvenire , e special- 
mente l’ infedeltà coniugale , i quali dovrebbero recare che 
il divorzio fosse permesso. Nulladimeno con consiglio maturo 
considerati i perniciosissimi abusi che contro i fermi legami 
della famiglia, ed i privati e pubblici morali sarebbero per 
derivare , tra’ due mali da scegliere minore si vede quello 
della generale perpetuità del matrimonio. E quando sono 
figliuoli il danno del divorzio ingente ed irreparabile cade 
su di quelli netti d’ ogni colpa. La risposta per contro di 
Bentham , che lo stesso succede alla morte de’ genitori, non 
è degna di sua dialettica; imperocché ciò significa, è la mas- 
sima sciagura che loro può toccare , ed il legislatore a’ casi 
dell'inesorabile natura aggiunga altri di suo sconsigliato talento. 

L’uguaglianza de’ dritti tra' coniugi debbe essere intiera, 
eppure in armonia colla disuguaglianza de’fatli , l una e l'altra 
come abbiamo dimostrato, sono perenni e connesse necessità 
del genere umano, le quali nella famiglia suo ceppo primo 
ed unico con massimo benefìcio vanno spiegate. Conciossia- 
chè le facoltà corporali come l’ intellettuali deH'uomo e della 
donna non sono le medesime, e se la madre fa d’uopo che 
soprattutto allatti c curi la prole bambina , fa d’ uopo che 
il padre fornisca col suo lavoro in gran pezza al man- 
tenimento della famiglia, ed in certi obietti più attenda alla 
educazione della prole adulta spezialmente della maschile. 
Da quella medesima diversità conseguita, che in discrepanza 
d’avvisi tra marito e moglie sul governo della famiglia quel 
del marito prevalga. Nè invero alcun fondamento mi pare 
avere su di ciò l’opinione di Rosmini, che la superiorità 
giuridica del marito stia primieramente sul sentimento at- 
tivo dell'uomo, e sul passivo della donna ad avere prole, 
che l’uomo ama avere stirpe per se medesimo, e la donna 
per dare successione al marito (1). Il desiderio della donna 
(i) Filos. del dritto. Dritto sociale $ 1384 e seg. 
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d’avere figliuoli non è minore di quello dell’ uomo , sovente 
è più forte, e s’ esprime nell’amore di madre, che è l'amore 
infinito e quasi divino del mondo ; e 1’ età vecchia della ma- 
dre più, che quella del padre, suole avere bisogno del caro 
sostegno de’ figli. La superiorità del marito sulla moglie non 
può avere altra cagione nel governo della famiglia, che l'or- 
diuaria superiorità delle facoltà dell' uno sull’ altra , donde 
segue che esserne egli il supremo rettore torna a vantaggio 
di tutta la famiglia medesima ; ed è più propria di lui l’ au- 
torità di persuadere che quella di comandare ; così che la 
brnta forza non è a lui nella compagna sua conceduta. £ 
se i dissidii tra marito e moglie sorgano gravi , reputo 
assennata la sentenza di Hutchinson, che arbitri meglio che 
pubblici magistrati li decidano (1) ; ciò va più in acconcio 
colle idee di moderazione e di pace che debbono pre- 
dominare ne’ sacri recinti della famiglia; e toccherà solo l’ in- 
terposizione del pubblico magistrato in iscrezii estremi e da 
arbitri non conciliabili. Molli de’ codici d' Europa hanno già 
sancito, che tra coniugi trattandosi di separazione, o divorzio, 
amichevole composizione e tentativi di arbitramento precedano 
a' comuni giudizii (2). 

Egli evidente è, che dallo stesso principio della uguaglianza 
de’ dritti e disuguaglianza di fatti scaturiscono la patria po- 
testà ed i limiti suoi. Conciossiachè nascendo gli uomini 
deboli di corpo e di mente fa d'uopo, che sieno da’ genitori 
allevati ed educati finché giungano a quella vigorìa dell'uno 
e dell' altra , che possano da sé provvedere a’ propri fisici 
bisogni, ed usare rettamente della propria ragione. Ondechè 

(1) A Syst. of Mor Phil. Lib. 8, c. 1. 

(2) Come il codice Francese, il Siciliano, il Prussiano, l'Austriaco. 
Il divorzio è permesso in Prussia; è stalo abolito in Francia, per 
la legge 8 Marzo 1810; in Austria è permesso per que’ che pro- 
fessano nna religione che non lo proibisce; è vietalo nelle Due Si- 
cilie. 
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da un canto la patria potestà dcbbe contenere tutti i mezzi 
indispensabili a quel fine, e da un’altro nella sua pienezza 
cessare, tosto che quel fine s’assegua. Ma sarà perpetua nei 
genitori l'autorità d'ammonire i figliuoli , e perpetua in que- 
sti la riverenza verso di loro ; sarà perpetuo negli uni e ne- 
gli altri lo scambiarsi ogni affetto ed aiutarsi in ogni neces- 
sità della vita. I patriarchi in nome di Dio benedicevano 
le stirpi, e da quella benedizione nelle stirpi si suscitava 1' a- 
nimo all'opere grandi cd illustri. Mosè scendendo dal Sinai 
portava le due tavole della legge, e, se in una stavano i co- ‘ 

mandamenti per adorare Dio, nell’altra stava primo quello 
d'onorare il padre c la madre, e ad esso solo era la san- 
zione, se vivere vuoi lungamente sulla terra, che Dio li darà. 

Le leggi sulla famiglia de’ varii popoli civili di questi tempi 
assai si somigliano tra di loro, ed indubitabilmente eccel- 
lono sopra quelle dei popoli passati, ed invero intorno alle 
attinenze tra genitori c figliuoli lasciano poco da desiderare; 
intorno a quelle tra marito c moglie sanno ancora d'antichi 
pregiudizii , spezialmente quanto all’amministrazione de’beni, 
per la quale non paiono lontane le accomodate riformagioni. 
Tutti gli antichi legislatori cd altri da noi non molto rimoti 
stimarono ufficio indispensabile loro d’incoraggiare i matri- 
moni temendo altrimenti si spopolassero gli stati; ma la 
storia costante ed universale del genere umano addimostra 
clic gli uomini naturalmente al matrimonio pendono ; e la 
scienza economica dà ad irrefragabile insegnamento, che 
non mancano di nascere gli uomini, ma sovente scarseg- 
giano i mezzi onde i nati sussistano. Ove i mezzi di vi- 
veri abbondano il matrimonio non è un peso che si sfugge, 
ma un bene che ardentemente si cerca, e cosi gli stati si 
saldano c prosperano. Ondechè i legislatori hanno ornai ab- 
bandonata l’inopportuna incombenza di promuovere i ma- 
ritaggi. 

Nonostante tutte le cose dette, non sono mai mancati dei 
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sognatori , i quali hanno divisato che 1’ abolizione della fa- 
miglia sarebbe avanzamento degli umani consorzii. E forse 
non mai questa famosa abberrazione ha avuta tanta credenza, 
quanta in questo secolo nostro. La cosa mirabile è, che coloro 
che l’hanno più fortemente propugnato, hanno con scalpcre 
asserito, che da quella abolizione verrebbe ordinamento tale 
di politica società e di libero reggimento, che non già una mo- 
narchia costituzionale, ma la più larga repubblica democratica 
che possa esistere o immaginarsi , non avrebbe da sostenerne 
menomamente il confronto. Eppure eglino stessi non hanno 
saputo a surrogamento meglio proporre, che tale potestà 
dello stato , la quale sarebbe nuova ed impareggiabile tiran- 
nide, e poco preme se in mano d’ un solo, o di molti; il 
numero , che eserciti la tirannide , non fa mai che ella in 
libertà si muti. 

Dalle quali cose ad evidenti conseguenze tragghiamo : 
che la famiglia sendo società naturale, ed indispensabile 
agli uomini, a niuno legislatore è conceduto di manometterla, 
o di fare leggi tali che i suoi legami allentassero o scio- 
gliessero , neppure è conceduto ad un popolo intiero che lo 
deliberasse : che quando la società di famiglia sia corrotta , 
corrotta necessariamente ne viene ad essere la politica so- 
cietà, e quindi se questa giaccia sotto reggimento dispotico , 
non avrà un popolo speranza d’elevarsi a durabile libertà; 
e se mai egli goda d’ un reggimento libero , va a rovinare 
in uno dispotico, il quale talvolta brevemente da anar- 
chici trambusti è preceduto. 
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CAPITOLO QUARTO 



DELLA PROPRIETÀ’ DE' BENI 



§ I. Ciascuno uomo è colla moglie c co’ figliuoli, società 
naturale, anteriore e base come dicemmo alla civile; geni- 
tori e figliuoli hanno gl’imperiosi bisogni di cibarsi, di ve- 
stirsi, di ricoverarsi; il padre e la madre, ed i figliuoli, 
come le forze fisiche loro consentano, raccolgono frutta, uc- 
cidono alcuni animali , ne pascono altri pe’ campi , coltivano un 
terreno , in un antro riparano dall’ intemperie , e dormono, 
cosi soddisfano a’ bisogni della vita e scanzano la morte. Si- 
mili a bestie se non provvedono che a’ bisogni del momento, 
se come acquistano gii oggetti necessari , gli sciupano , 
abbandonano le greggi , o il colto terreno ; ragionevoli se 
prevedono il ritorno de’ bisogni, fanno serbo, perennemente at- 
tendono alla pastorizia ed alla agricoltura. I frutti della terra 
coltivata derivano dalla naturale sua virtù , e dal lavoro de- 
gli occupatori ; cosi diventa loro proprietà quella terra che 
pe' bisogni hanno eglino primi col loro lavoro fecondato. 
Per cibarsi delle frutta spontanee della terra basta che eglino 
li colgano, per cibarsi degli animali selvaggi, e vestirsi delle 
loro pelli fa d’ uopo che l' inseguano , ed uccidano, per pa- 
scere un gregge fa d’ uopo che ora in un campo, ed ora in 
un altro lo conducano, per ritrarre frutti della terra, che 
non sieno gli spontanei , fa d’ uopo che la coltivino e la 
posseggano, e per abitare in un antro , che quell’ antro pos- 
seggano. Ondechè il titolo di proprietà di tutti tali oggetti 
nasce e da’ bisogni naturali che gli uomini debbono sod- 
disfare e dal lavoro che debbono adoperare, vario secondo 
la varia condizione degli oggetti accommodati a soddisfarli; 
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endechè come si ha il diritto di cogliere frutta, cacciare 
animali , pascerne altri , si ha il dritto di possedere un an- 
tro , ed una terra. 

Poeti cantarono che comune una volta fu l’uso d'ogni cosa, 
che pietra non divise i campi con termini certi, che una volta 
non era lecito farlo; e Giustino anco scrisse, parlando de' pri- 
mi agricoltori d’ Italia, che eglino furono gli Aborigini, de’quali 
il re Saturno si diceva essere stato di tanta giustizia, che sotto 
di lui niuno serviva ad un altro , né cosa privata aveva , 
ma tutto comune ed indiviso era a tutti , come se a tutti 
fosse unico patrimonio (1). Ma Lattanzio Firmiano osservò : 
che in modo poetico sono da intendersi quelle parole, cioè 
che così liberali fossero stati allora gli uomini da fare , che 
chi avessero dei suo agli altri largissero, che da avarizia 
non fossero presi. (2) £ noi se stiamo alla storia mosaica tro- 
viamo le pecore d’ Abele , ed i campi di Caino. Tre cose 
intanto debbono per certissime ritenersi. 

L’ una. — Che anco i più selvaggi uomini che si sieno 
trovati , hanno avuta l’ idea della proprietà , del mio e del 
tuo , hanno avuta se non la proprietà della terra , la pro- 
prietà delle frutta spontanee della terra , e degli animali ; 
che rarissimi tra’ selvaggi quelli , che non abbiano avuta 
idea della proprietà della terra , e se non per coltivarla al- 
meno per abitarne le caverne. Quindi credo che il Vico come 
ottimamente pose, e ne ho discorso parlando della famiglia, 
il matrimonio tra le dignità , o principi primi ed eterni 
della umana civiltà , cosi noverare vi dovesse la proprietà 
de’ beni; la quale, come il matrimonio, comune è a tutti, 
e lo è più che il costume della sepultura de' morti. E non po- 
trebbe essere altrimenti , conciossiachè alla conservazione del 
genere umano matrimoni e proprietà indispensabili sono: 

(t) Libr. il. 

(2) Divina Inst. iib. 8 de Ioti. e. 5. 
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e se torni fastidiosa cosa , e che gli affetti degli nomini ol- 
traggi, la vista de’ corpi morti de' congiunti pasto di fiere, 
ciò pure non attenta all’esistenza medesima del genere umano, 
come la assoluta mancanza di qualunque proprietà. 

La seconda — Che il genere umano con assai rapidità 
moltiplicandosi per la naturale fecondità di sua stirpe, la 
vita cacciatrice e postorale diventa tosto insufficientissima a 
nutricare gli uomini , posciachè quella specie di vita ri- 
chiede estesissimi territorii onde possano sussistere pochis- 
simi uomini , non basterebbe tutta Europa per fare sus- 
sistere una popolazione di pochi milioni. Ondechè, come 
indispensabile alla esistenza del genere umano è la vita 
cacciatrice e pastorale , così indispensabile è la vita agricola, 
e se la vita agricola non sia possibile senza il possesso, 

0 la proprietà delle terre, il possesso o la proprietà delle 
terre è indispensabile, è imperioso dettato della natura. 
Senza di che questa funesta conseguenza verrebbe, che la 
massima parte delle generazioni umane nascendo non avreb- 
bero dritto a vivere , ma solo quelle che per la caccia o pasto- 
rizia si potrebbero alimentare. L’ erroneità di un principio 
mai non si vede in tutta la sua amplitudine , se non quando 
una conseguenza cosi assurda si scorge inevitabilmente de- 
rivarne. 

La terza — Che gente civile senza la proprietà della 
terra , coltivandola c però perennemente possedendola non 
si è mai trovala. Non può essere altrimenti. Chi vanghe- 
rebbe la terra e vi consegnerebbe de’ semi , ne curerebbe 

1 crescenti prodotti , li raccoglierebbe, se a lui non s’ appar- 
tenessero ? e chi penserebbe agli ulteriori miglioramenti suoi, 
se prodotti avvenire e terra non restassero sua proprietà? E 
senza che fosse un serbo di prodotti , ed una certa abbondanza, 
potrebbero gli uomini dare di piglio ad arti che raffinassero i 
mezzi della stessa agricoltura, e ad altre che cosi trasfor- 
massero le materie grezze della natura da meglio provve- 
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dere a’ loro bisogni, ed arrecare loro comodità ed agi? E 
come aversi la varietà de' mestieri, ed il cominciamento 
de’ traffici? Come gente audace avventurarsi nell'oceano a fare, 
che la scarsezza de' prodotti in una regione si fornisse dalla ab- 
bondanza di quelli d’altra regione rimota ? Potrebbero atten- 
dere gli uomini ad educare la mente , andare in traccia d’ al- 
cun vero intellettuale, e morale, originare le scienze, Tarli 
del bello? Quella condizione loro che addimandasi perfetti- 
bilità non sarebbe stata oziosa opera di natura ? E dove il 
progresso ? Tutto ciò all’ agricoltura , e però alla proprietà 
delle terre , come a cagione primissima si debbo attribuire. 

Colui , che raccoglie delle pietre c fabrica una casa ne è 
il proprietario , il proprietario d’ una masserizia è colui che 
taglia un albero, e col suo lavoro costruisce quella , il pro- 
prietario d' uno strumento è colui che estraendo metallo 
dalle viscere della terra ne forma quello , la ragione per 
cui eglino sono proprietari di quelli oggetti è la stessa per 
cui altri sono proprietari de’ terreni che coltivano; cioè il 
provvedere a' propri bisogni adoperando il loro lavoro sulle 
materie dalla natura apprestate e secondo le svariate qualità 
delle medesime. Ed è quinci per meglio provvedervi, che la 
divisione del lavoro si stabilisce tra di loro , imperocché chi 
sempre attende alle medesime opere, in più copia e meglio con- 
dizionate le ottiene. E quinci vengono i cambii, ciascuno dà ciò 
di cui abbonda per ciò di cui manca. E succede ancora che 
alcuni trovano il loro meglio a fare eglino i cambii tra coloro, 
che coltivano la terra, ed altri che hanno delle manifatture, 
e quel, che eglino ricevano in prezzo di cotale loro lavoro, è 
loro proprietà come una altra qualunque. E succede ancora 
che alcuni superiori nell’ ingegno all’ universale scuoprono 
de’ veri, che applicati all’agricoltura, alla pastorizia, alle ma- 
nifatture , a’ commerci, li migliorano , o de’ veri tutti morali 
e contemplativi , e gli uni o gli altri insegnano a chi loro 
ne dia una mercede , la quale è loro proprietà. E quelle sva- 
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natissime proprietà hanno tutte la medesima ragione di loro 
inviolabilità, avvegnaché sieno d’ indole diversa secondo l’ in- 
dole diversa degli oggetti e de’ modi con cui il lavoro s’eser- 
cita. E nulladimeno sarà sempre certissimo che la più essen- 
ziale all’esistenza ed incivilimento degli umani consorzi è 
quella della terra , perchè ella è la fecondissima generatrice 
delle altre. Ondechè sapientemente Komagnosi all'agricoltura 
attribuì Tessersi l’umano incivilimento radicato ed alimentato. 
Egli disse: u primo il possessore del gregge era tutto, egli 
alil i erano nulla. Nella vita agricola per lo contrario conviene 
intendersi anche coi non possidenti, i quali si prestano ai 
mestieri sussidiarli all’ agricoltura , e ad altri più stretti bi- 
sogni dell’approssimata convivenza. E qui l’occasione nasce 
da se stessa. Aumentati i possessi nelle famiglie, e sopravan- 
zate le derrate , esse si scambiano co’ servigi e co' lavori dei 
non possedenti , ed eccoci al vestibolo d’ un ulteriore stadio 
della vita civile agricola. .... Triplice è T ufficio dell' agricol- 
tura. II primo consiste nel fissare le tribù, e rendere una 
e continua la vita d’ un consorzio, e cementare la tradizione. 
Il secondo ufficio consiste nel somministrare sopra minore 
spazio di terra la sussistenza a più uomini , nel tenerli sotto 
una stabile proiezione, ed educazione, nel raddolcire i costumi 
nell’ assicurarne la proprietà. Il terzo nell' aumentare la po- 
tenza con gli o3ìcii de’ possessi ; lo che propriamente compie 
la prima età della vita agricola. Cosi l'incivilimento viene 
radicato ed alimentato dalla agricoltura (1) ». 

§ li. Per le quali considerazioni nella somma è il principio 
dell' utilità, che si dispiega col lavoro degli individui umani, 
che conferisce loro il dritto delia individuale proprietà de’ beni. 
E senza di quei principio ed attuato col lavoro non è dato 
punto di propugnare vittoriosamente quel dritto ; ondechè 
Kosmini tra gli altri vi si è male provato. Imperocché egli 

(1) Iacir. P. L S- 121 e Ialr. al Dr. Pubi. Unir. §. 34S e seg. 
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così raccoglie la dimostrazione di quel dritto : « la natura 
dell’ uomo è cosi fatta che può unire o sé di fatto delle 
cose, che sono dalla persona e dalla stessa natura dell’uomo 
diverse. Questo fatto si cangia in dritto tosto che si stabi- 
lisce il dovere di non nuocere , poiché il distruggere questo 
fatto è un nuocere , è un arrecare al proprio simile mole- 
stia, dolore: » (1) Or prima osservo , come egli è stato ne- 
cessitato ad abbandonare il suo principio di giustizia puro 
d'ogni utilità, anzi a ricorrere a questa facendo dipendere il 
dritto di proprietà appo alcuno dal dovere di non recar dolore 
appo gli altri. Ma 1' argomento pecca di sofisma , imperoc- 
ché il dovere negli altri di rispettare l’altrui proprietà esiste 
perchè precsislc il diritto della medesima proprietà in al- 
cuno, in tale caso non è che il dovere genera il dritto, 
ma il dovere è generato dal dritto. Non si tratta del do- 
vere e del dritto presso la medesima persona, in cui dal- 
l’uno nasce l’ altro (2), ma del dritto in uno, e del dovere 
negli altri di rispettare quel dritto. La dimostrazione del 
dritto di proprietà va quinci a ridursi in un principio già 
premesso dallo stesso Rosmini. « L’atto d’acquisto della 
proprietà esterna non può trovarsi che in azioni moralmente 
libere, o sia lecite. » (3). Allora io chieggo perchè quelle 
sono lecite ? AI che colla filosofia Rosminiana non si può 
probabilmente rispondere, se non se perchè sono dettame del- 
l’ onesto e del giusto, inserito nell’anima umana, cioè con 
quella asserzione, la quale dagli avversari della proprietà 
de’ beni si può francamente negare. Anzi da essi con ragione 
si può aggiungere: non negandosi da Rosmini il dovere presso 
gli uomini di non recare dolore al proprio simile, le azioni, onde 
alcuni acquistano la proprietà delle cose esterne , sono ille- 

(t) Filos. del dritto, dritto indir. §. 3 45. 

(2) Ciò si è dimostrato nel Cap. I. Sez. II. 

(3) 1. e. S- 314. 
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cite perchè nuocciono agli altri facendo, che cose che possono 
appartenere a tutti, diventino esclusivamente di loro. E la 
istanza non puossi in altro modo confutare se non se di- 
mostrando come riesca utile l'appropriazione de’beni per mezzo 
del lavoro, e per quelli che esigono continuato lavoro, quale 
la terra, per mezzo dell’ occupazione perenne, necessaria al 
continuato lavoro. 

La proprietà de’ beni tutti , compresa quella della terra , 
è da ritenersi indubitabilmente anteriore alla politica società. 
Conciossiachè se dessa è di primissima necessità, se lo è 
per la stessa esistenza del genere umano, dovette preesistere 
alla politica società, la quale presuppone non solo che gli 
uomini esistano, ma eziandio che ad un certo numero mol- 
tiplicati sicno ; e per sua sostanziale condizione esige, che una 
potestà comune e suprema stia sugli uomini , che la com- 
pongono. Ondechè una sola famiglia, o molte famiglie vi- 
venti prossimane senza alcun altro legame , che quello di es- 
seri umani , cioè precipuamente di non recarsi ingiuria , o 
di prestarsi degli aiuti , o di cambiarsi dei prodotti di loro 
lavoro , o d’ apparentarsi tra di loro non costituiscono poli- 
tica società. 11 quale momentosissimo vero da innumerevoli 
fatti, che succedono sotto gli occhi nostri nonostante l'esi- 
stenza rigogliosissima e gli ampi sviluppi delle politiche so- 
cietà, viene ad essere evidentemente dimostrato. Imperocché 
individui d' uno stato e d' un altro continuamente tra di loro 
trafficano e non di rado contraggono matrimoni , nè per que- 
sto sono tra di loro stretti in politica società , ciascuno resta 
sempre membro di quella alla quale apparteneva , resta in- 
glese, o francese, o italiano. Nè perchè una francese sposi 
un inglese , od una inglese un italiano, le famiglie loro pas- 
sano ad essere tra di loro in una medesima politica società ; 
la donna entra nella famiglia del marito, e siccome il ma- 
rito è membro d‘ una politica società, cosi ella diventa mem- 
bro delia stessa , se il marito non lo fosse , ella non lo di- 
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venterebbe, ma i congiunti di lei nelle attinenze col marito 
suo nello stato di natura perdurano (1). 

Tra’ molti, i quali alia politica società ascrivono la proprietà 
de' beni , maggioreggiano Montesquieu c Bentham. L' uno si 
stette a dire : che siccome gli uomini avevano rinunziato alla 
naturale indipendenza per vivere sotto le leggi politiche , cosi 
avevano rinunziato alla naturale comunanza de' beni per vi- 
vere sotto le leggi civili (2). Ma l’altro si studiò di dimo- 
strare la sua opinione dicendo : « L’ idea della proprietà con- 
siste in una aspettazione stabilita, nella persuasione di potere 
ricavare il tale o tal’ altro vantaggio dalla cosa secondo la 
natura del caso. Or questa aspettazione, questa persuasione 
non possono essere che l'opera della legge, io non posso 
contare sul godimento di ciò, che io risguardo come mio, 
che sopra la promessa della legge che me lo guarentisce. (5) 
L’ errore in ambiduc proviene dal non avere considerato 
che la proprietà de' beni è cosi indispensabile alla esistenza 
del genere umano , come la famiglia , e che però siccome 
questa, cosi quella hanno dovuto precedere alla politica so- 
cietà. In Bentham singolarmente quell’ errore si congiunge 
con questo altro di non riconoscere egli leggi, doveri, e dritti 
naturali , c però preesistenti alle leggi date da legislatori 
umani, le quali non debbono essere se non se perchè chia- 
riscono c confermano quelle della natura (4). In ambidue 

(1) Questa dottrina della proprietà de’ beni anteriore alla politica 
società fu già da me ampiamente svolta nel mio Discorso politico 
salta proprietà ec. pubblicato in Palermo 1833; e del quale il primo 
capitolo, ove quella s’espone, fu ripubblicato nella Rivista Ligure 
anno 1846 voi I. La dottrina medesima è stala testé avvalorata dal 
Mamiani, si vedano Saggi di Filos. Civile tolti dagli Atti dell Ac- 
cademia di Filosofia Italica, Genova voi. II. 1856 $. 301. e seg. 

(2) Esprit des Loia lib. XXVI c. XV. 

(3) Princ. du Cod. Civil. P. Par. c. Vili. 

(4) Vedi cap. I. Sez. II. 

6 
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quell' errore germoglia dal confondersi la proprietà de' beni 
colla sua sicurezza. Niuno certamente dubiterà, che la si- 
curezza è necessaria alla proprietà de’beni, nè dubiterà che, 
attesoché gli uomini difettano di lume d’ intelletto e di pro- 
bità di cuore , l’ una senza la politica società, e le sue leggi 
minacciose di pene, male accompagnerebbe l'altra, ma ap- 
punto perciò la presuppone. Perchè ufficio della politica società 
è il sicurare la proprietà de’ beni, falsamente si conchiude che 
l’ una ha stabilito f altra; il quale argomento è simile a questo, 
se per caso si facesse, ufficio della politica società è parimente 
sicurare le persone, dunque quella genera queste. Strana la 
detenizióne della proprietà di Bentham, essere cioè ella una 
aspettazione, imperocché ella è più che una aspettazione, è 
un presente e reale godimento d’ una cosa. Ed immediata 
contraddizione sua f aggiungere : io non posso contare sul 
godimento di ciò che risguardo come mio , che sopra la 
promessa della legge che me lo guarentisce. Poiché quelle 
parole significano: il mio non è la promessa o la aspettazione, 
e questa fa d' uopo perchè V ha un mio e soggetto a peri- 
colare; dunque il mio non è la promessa, la proprietà non è 
la sicurezza sua , al postutto la politica società non è fautrice 
della proprietà de' beni. Da quell’ errore negli Stati-Uniti 
d’America si è dedotta la giustizia della schiavitù. Clay nel 
Congresso non ebbe difficoltà di dire in sostegno di quella: 
u Ciò che la legge dichiara proprietà è proprietà ». A 
cui ha risposto Channing: « Le leggi non hanno dunque 
che a dichiarare, che io o il signor Clay siamo una pro- 
prietà , e noi tosto diventiamo delle cose e siamo tenuti 
a portare il giogo. » E quegli diceva altrove, « Tutto nel- 
f universo può essere posseduto , ma un essere morale , 
ragionevole non può essere una proprietà. Possono appro- 
priarsi il sole c le stelle , ma non f ultima delle intelli- 
genze (1). Su quell’ errore JMirabeau pontava per persuadere 

(1) Remarqu. sur. la Quest, de 1’ Esclav. ec. à propos d'un di- 
scours de M, Clay. Esclavagc c. I. (rad. par Éd. Laboulaye. 
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alia Costituente di Francia la giustizia delle spogliazioni del 
clero francese (1); da quello errore hanno mosso e mo- 
veranno sempre coloro, i quali vogliono ghermire alcuna 
specie di proprietà di beni. 

Una proprietà sola, di fresca data , che s' addimanda let- 
teraria, non è creata dalla natura ma dalle politiche leggi; 
però è senza costrutto per gli assennati e coscenziosi scrit- 
tori, è di detrimento al comunarsi della scienza. Essa age- 
vola lo spaccio de’ libri frivoli , e peggio , de’ corruttori de’ 
morali, de' romanzi che sieno pessimi, improvvisati, e com- 
posti con ispecie d’arte meccanica, di cui Francia è la fe- 
condissima genitrice ; ostacola la diffusione dell' opere serie 
ed egregie , che vengono sopraffatte da quelli ; gli scrittori 
degli uni e non dell’ altre, ed i trafficanti arricchisce. L'in- 
gegno è proprietà di ciascuno , è il gran dono di Dio , 
come proprietà di ciascuno è il corpo sùo, e l'uno e 
l’altro nel senso che ne costituiscono la persona, ma non 
in quello stesso della proprietà delle cose esterne, che 
l’uomo per i suoi bisogni e col suo lavoro acquista, anzi 
di quella l’ ingegno ed il corpo sono fine e mezzo. Non si 
confondano per una medesima parola disparatissimi subietti, 
a’ quali male s’attagliano le medesime norme di giure. Si 
ricompensi il sapiente della luce che manda 1' intelletto suo, 
ed impedimento non sia, che ella ovunque si spanda, ed av- 
vivi e benefichi 1’ universale degli uomini. 

Carlo Comic nel suo trattato sulla proprietà ha detto : che 
varie famiglie componenti una tribù menando la vita di cac- 
ciatori , dehbe riputarsi di loro tutta quella estensione di 
terra , entro cui cacciano , e che naturalmente da’ fiumi e 
da’ monti , dalla sua configurazione viene terminata , e che 
poscia le stesse varie famiglie dandosi all’agricoltura, di tutte 
loro parimente quella terra è da riputarsi , così che la pro- 
prietà della terra si è della tribù e non delle famiglie (2). 

(t) Tornata 30 ottobre 1789. 

(2) C. X. 
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Or primieramente è da considerare, che la famiglia necessa- 
riamente avendo dovuto precedere alla tribù perchè appunto 
la tribù si compone di varie famiglie , e che una fami- 
glia avendo dritto all’ esistenza , come varie famiglie , od 
una tribù, ed altrimenti queste neppure 1’ avrebbero, quella 
estensione di terreno pria fu d" una famiglia c poi d’ una 
* tribù, pria fu del ceppo e poi delle sue diramazioni. E di 

più quella estensione di terreno proprietà di tutta una tribù 
in faccia ad una famiglia o ad una tribù, che stesse al di 
là di quel terreno , ove quella cacciava , non era proprietà 
ancora d' alcuna di quelle famiglie, che componevano la me- 
desima , proprietà di ciascuna di loro era la caccia e le frutta 
spontanee della terfa che vi raccogliessero. E dopo che le 
famiglie della tribù cominciarono a coltivare la terra, ove 
pria cacciavano, fu che ciascuna famiglia della porzione che 
coltivava, diventò proprietaria; e sia pure come dice il 
Comte , che ad agevolare la coltura, in quella primitiva sta- 
gione , certamente difficilissima per mancanza di strumenti 
e d’ arte , varie famiglie si sicno associate insieme a colti- 
vare un campo , ciò non toglie che ciascuna famiglia non 
avesse avuto il dritto a farlo da sè. Anzi se famiglie , di 
pochissimi individui ciascuna , ebbero necessità d’ associarsi 
per coltivare un campo , famiglia numerosa non l’ ebbe ; ed 
una famiglia a coltivare un campo per lei bisognevole aveva 
tanto dritto, quanto ne potevano avere varie famiglie tra 
loro associate; elleno tutte non avrebbero potuto averlo, se 
ciascuna di loro non 1’ avesse avuto. E tanto più indubita- 
bilmente ciascuna famiglia l’aveva quanto, come in ciò as- 
sennatamente riflette lo stesso Comte , chi si dava alla col- 
tura d’ un campo , non solo nulla levava agli altri di terri- 
torio , ma una gran porzione , in cui egli cacciava , a tutti 
gli altri lasciava, conciossiachè una picciolissiina porzione sendo 
da lui coltivata bastava a provvedere alle necessità sue. Se- 
condo i calcoli più accurati, quelli di Volney nel secolo scorso 
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c di Humboldt nel presente ritenuti dal Comte, non meno 
d’ una lega quadrata fa d' uopo alla sussistenza d’ un indi- 
viduo per vivere abbandonala la terra alla sua spontanea 
produzione , e dovendo egli con grandi travagli cacciarvi ; 
mille e duecento individui possono vivere con una lega qua- 
drata ben coltivata. S’ intende già d’ una terra , che in se 
contenga i germi della feracità , e non di rupi incoltivabili, 

0 di quelle terre, che sieno naturalmente sterili ; quantunque 
1’ arte avanzata dalle sterili sappia sempre ricavare prodotti, 
che quelle da se spontaneamente non avrebbero mai dati. 

Hanno pensato alcuni, e tra' quali Grozio e Pufendorf, 
che la proprietà della terra da convenzione degli uomini sia 
stata stabilita. Grozio dice : « che lo scarso genere umano 
ne’ primordii , in seno della semplicità de’ costumi e della 
mutua carità , usava delle cose secondo il bisogno , ed il pia- 
cimento, come si ricorda avere usato alcuni popoli d' Ame- 
rica , gli Esseni, i primarii cristiani di Gerusalemme, ed altri 
uomini di vita ascetica , e che poscia , moltiplicando, attendesse 
all' agricoltura e pastorizia, si disgiungesse, abbandonasse le 
prische virtù, e s’ appigliasse ai vizii della invidia , della li- 
bidine, e della ambizione , e convenisse della divisione pria 
delle bestie e poi della terra (1). » Or io rispondo, che nelle 
sue stesse prime parole si contiene 1' argomento , che la pro- 
prietà di tutti i beni, e quinci della terra, è stato effetto im- 
mediato degli umani bisogni, e non dell’ umana convenzione. 
Egli dice: che primieramente usavano delle cose secondo il 
bisogno ed il piacimento, e menavano così buona e beata 
vita, avevano eglino dunque dritto di prendere quelle, che 
erano comuni, cibarsene, e però provvedere alla vita; e ciò 
non è un dritto di proprietà su quelle? Ecotale dritto per 

1 bisogni immediati e presenti , che gli uomini avevano, con- 

fi) De Jure Belli ac Pacis, 1. 2. c. 2. $. 2. Kant ha abbracciato 
l’opioioae di Grozio. Priac. Met. del drillo, dritto privato, C. I § 6. 
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(essa Grozio, a convenzioni essere slato anteriore ; ora perché 
non v’ era lo stesso per i bisogni avvenire sulle cose ad essi 
accomodate ,che vuole dire sulle bestie, sulla terra, sulla mag- 
giore parte dei beni ? Perchè questo dritto originare da con- 
venzione? La proprietà sulle bestie e sulla terra era una 
continuazione del dritto d'uso degli altri oggetti, ammesso da 
Grozio ,c come noi nel bel principio abbiamo fermato: nè sarà 
mai superfluo di ripetere, che la proprietà delle cose deriva 
da’ bisogni che hanno gli uomini, e dal loro lavoro, ed ha 
diverse condizioni secondo la diversa natura di esse cose; e 
se per le frutta spontanee della terra basta il raccoglierle, 
per gli animali selvatici è di mestieri cacciarli, per i dome- 
stici pascerli, per la terra, onde coltivarla ed averne bontà 
e copia di prodotti, giocoforza è possederla. Ed intorno agli 
esempi di gente che tenesse le cose in comune , alcuni americani, 
gli Esseni, i primi cristiani di Gerusalemme, essi non provano 
punto, che la proprietà delle bestie e delle terre sia stata generata 
da convenzione, ma solo che coloro abbiano'tra loro convenuto 
in tenere cose in comune, e cosi l’ ha bene pensato Coccejo nei 
suoi conienti al Grozio. Nè io mica qui lascerò di notare 
ciò, che di storia sul proposito si legge in Cesare, cd in Ta- 
cito. L’ uno degli Svevi, bellicosissimi tra’ Germani, scrisse: 
che avevano cento terrìtorii , da ciascuno de' quali mille uo- 
mini armati ciascuno anno traevano per la guerra, e restavano 
gli altri a coltivare le terre per sè e per i militanti. Questi 
a vicenda venivano 1’ anno dopo a coltivare le terre, e quelli 
prendevano l’ armi. Cosi l’ agricoltura e 1’ arte, e l’uso della 
guerra mantenevano. Ma non havvi presso loro divisi nè 
privati poderi, nè più d’ un anno è conceduto fermarsi nello 
stesso luogo per coltivare la campagna (1). L’altro scrisse 
de’ Germani in generale: che ogni villaggio pigliava a vicenda 
tanti terreni quanto potevano i suoi coltivare, spartendoli se- 
ti) De bello Gali. Lib. IV, C. I. 
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condo il grado delle persone , ed i campi essendo spaziosi ap- 
prestavano facilità di essere spartiti (i). Tutto il che evi- 
dentemente era specie d’ ordine , avvegnaché barbarico , di 
politica società, laonde significa che per convenzione espressa, 
o legge, e meglio per convenzione tacita, o costume, quei 
popoli in quella maniera, non molto confacevole a partorire 
ricchezza e civiltà, coltivassero la terra. Ma non dimostra, 
che ciascuno individuo o famiglia non avessero già avuto per 
sé il dritto di proprietà, né che quel dritto dui consenso di 
tutti fosse dipenduto, in guisa che senza d’esso non sarebbe 
mai venuto in essere , il dritto nasce dalla natura degli uo- 
mini e delle cose, su del medesimo consentano o no molli- 
llidine di loro. 

Pufendorf, sulla materia, tassi a dire: Dio avere con- 
ceduto agli uomini dritto sulle cose, e non prescritto modo 
d’ usarne , essere stato in libertà loro di sceglierlo, ed avere 
eglino scelto con convenzione la proprietà (2). Se la proprietà 
tornava indispensabile alia loro sussistenza , alla loro mol- 
tiplicazione, al loro miglioramento , come abbiamo dimostrato, 
non era in arbitrio loro sceglierla , o no ; era loro dovere 
sceglierla. Ed è falsissima la prova che egli ne allega a con- 
ferma, l’esempio de’ bruti che in comune usano le cose e 
consumano, e non hanno proprietà, perchè essa un patto 
suppone, come se uomini e bruti sieno stessa specie animale, 
come se i dettati della ragione non dicno agli uomini de’doveri 
e de’ dritti, che i bruti non hanno, perchè non hanno ra- 
gione, che doveri c dritti conosce, come se per i patti so- 
lamente gli uomini abbiano doveri e dritti che i bruti non 
hanno. Bayle è andato pure errato, opinando, senza allegarne 
motivo, che alle cose già appropriate si fosse aggiunta la con- 



fi) De Mor. Gemi. § XXV. 

(2) De Jure N. ci G., I. i. c. i. $• i. 
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ycnzionc , onde aversi la reale differenza del tuo e del mio; 
una volta che le cose erano appropriate , quella differenza si 
aveva ; il tuo c mio e la proprietà delle cose sono espres- 
sioni d' identico senso (1). 

Locke sapientemente diceva : « Un uomo che si nutrica di 
ghiande ammassate sotto una quercia , o di pomi colti da 
un albero in un bosco, perciò stesso certamente se l'ap- 
propria Si dirà forse che non ha diritto d' appropriar- 

seli , perchè non v’ ha il consenso di tutti gli uomini , si 
dirà, che è un furto perchè s’ appropria ciò, che appartiene 
a tutti in comune? Se tale consenso fosse stato necessario, 
1’ uomo di cui trattiamo , sarebbe morto di fame nonostante 
che Dio tra copiosità di beni 1’ avesse messo. Ma la princi- 
pale materia della proprietà non essendo al presente le fruita 
o le bestie, ma la stessa terra, la quale contienee fornisce 
tutto il resto , penso che risguardo alle parli d’essa è ma- 
nifesto, che se ne può acquistare la proprietà nel mede- 
simo modo, che puossi acquistare la proprietà di quelli. La 
terra che può un uomo arare, seminare, coltivare, ed i frutti 
che può consumare per mantenersi, gli vengono in proprietà. 
Col suo lavoro rende questo bene suo particolare, e lo di- 
stingue da tutto quello comune. » (2) Ed a meglio dimo- 
strare, che il consenso di tutti gli uomini ad appropriarsi 
ciascuno di loro de’ beni è pretesa vuota d' ogni ragione , 
io aggiungo che si ponga mente : che il genere umano 
di maniera è ordinato, che tutti i suoi individui nel me- 
desimo tempo, c luogo non esistono , onde non possono 
tutti consentire sulla proprietà de’ beni : che però ciascuno 
di loro dovendosi appropriare di quelli per vivere , e svi- 
luppare le sue facoltà non può evidentemente essergli d'im- 
pedimento la mancanza del consenso di tutti; conciossiachè 

(t) Nouvel. Leti, «le I’ Auteur de la Critiq. Gén etc. Lettre 17. 

(2) Of Civil Govern. Book 2. c. 5. 
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se per necessità non può essere il consenso, e per necessità 
debbe essere le proprietà, è assurdo che quel consenso sia 
alla proprietà indispensabile. Vico sebbene abbia fallato in non 
annoverare tra' principi! primi ed eterni dell’ umana civiltà 
la proprietà de’ beni, come abbiamo avvertito, pure ha chiara- 
mente veduto, che essa da umana convenzione non sia stata 
istituita, nè tampoco dalla politica società; anzi la proprietà 
de’ beni con profondo concetto ha collegato insieme con la 
famiglia, e dopo ambedue ha assegnato origine alia politica 
società. Conciossiachè egli con immaginoso parlare ha detto : 
« Si medita il lungo raggirato lavoro della Provvidenza; 
onde altri semplicioni di Grozio, come in quello stupore 
più destri, si scossero ai primi fulmini dopo il diluvio, cre- 
duti avvisi della Divinità , che essi stessi si finsero ; occu- 
parono le prime terre vacue; ivi con certe donne fermaronsi ; 
e portativi fecero certe razze ; vi seppellirono i loro morti ; 
e a certe occasioni pur offerte loro dalla Religione , diedero 
fuoco alle selve ; l’ ararono , vi seminarono del frumento ; 
e cosi posero termini a' campi, sparse di fiere superstizioni ; 
colle quali essi feroci per le loro attenenze difesero col san- 
gue degli empii vagabondi ; che non intendendo la forza 
della società , tutti divisi , e soli andavano a rubare del fru- 
mento , sopra esso furto ammazzandogli ; a’ quali termini gli 
empii , che pervennero da quei che non s’ erano risentiti 
da prima ad avvertire la Divinità , come si erano riscossi 
quei , da' quali erano provenuti i signori de’ campi ; e sì 
avvezzi a non intenderne gli avvisi , non vennero all’ uma- 
nità , se non dopo lunghi , e molti sperimentati mali , che 
partoriva tra esso loro la bestiale comunione per le violenze 
de' licenziosi di Hobhes ; da’ quali i destituiti ili Pufcndorfio, 
per esser salvi, furono naturalmente portati a ripararsi den- 
tro i termini posti a’ campi da’ pii ; i quali, mercè della 
Provvidenza , già frattanto si ritrovarono col vantaggio sopra 
di quelli , d’ essere questi signori de' campi , e sapienti ncl- 
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l’ immaginala Divinità; che è appunto quello, che nella 
Storia del Diritto Romano elegantemente Pomponio, ove 
narra l’origine delle signorie, dice: Rebus ipsis dictaniibus 
Reyna Condita ». (1) I quali concetti il fondamento sono 
della Scienza Nuova. A noi intanto non pare, che quella sia 
stata 1' unica cd universale cagione delle politiche società, 
come in appresso ci sarà debito di discorrere. 

Di come gli uomini abbiano veramente messo in opera quel 
loro dritto di proprietà della terra si ha luminoso esempio 
nel fermare sua stanza, che fecero in America i fuorusciti 
d’Inghilterra a’ tempi degli ultimi Stuardi. Coloro piena la 
mente delle idee di proprietà, e di convenzioni , affatto non 
convennero di dividersi le terre , ma ciascuno di loro ne 
usava , ed appropriava quella porzione che gli bisognava , 
c che egli coltivava ; e così ancora facevano i figliuoli che 
procreavano. Ondechc Carlo Botta ebbe a narrare : » La na- 
scita d’ un figliuolo era non solo evento prospero al pater- 
nale amore , ma si era ancora per l' interesse , ed il prò 
di tutta la famiglia ; perciocché in quella immensità di terre 
tuttavia incolte non era da dubitare , clic il nuovo fanciullo 
alla età conveniente pervenuto , riducendone a propria col- 
tivazione anche un altro tratto colle mani sue , non procu- 
rasse a sé cd a’ parenti un nuovo sostentamento ». (2) 

E da’ principii da noi posti non segue punto, come so- 
vente si è fantasticato , smisurata licenza di prendere tante 
cose , quante l’ immaginazione , e 1' appetito d' ognuno ne 
suggeriscono, ma sobria maniera di prenderne tante, quante 
la ragione e la temperanza ne persuadono. Imperciocché la 
proprietà è pe’ bisogni , per questi indi si deve regolare , 
di modo che non può ognuno fare sue se non le cose , che 
fanno a quell’uopo, e deve lasciare l' altre agli altri, onde, 

(t) Scieuza Nuov. c. 2 , t. 

(2) Storia dell' Ind. degli Siati Un. d’ Am. L. I. 
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come egli , essi ne usino ; alti-amenti avverrebbe cosa , che 
non è dell’ oggetto , e lo sconcio miserevole delia guerra 
generale di tutta 1' umanità , quello appunto d' Hobbes , il 
quale, se i dritti della natura agli uomini donati in uno coi 
limiti imposti all’ esercizio loro avesse avvertito, non sarebbe 
scorso a quel dritto uguale di tutti a tutte le cose, ed alle 
ree conseguenze (1). Assennatamente il Locke scrisse : 
« La stessa legge di natura , che ci dà la proprietà , ce la 
circoscrive. Dio ha dato tutte cose abbondevolmente , que- 
sta è la voce della ragione contìrmata dall’inspirazione. Ma 
quante cose ciascuno colla sua fatica si può appropriare? 
Quante ne sono al bene della vita necessarie : ogni volta che 
oltre a questo fine ne usi , ne prende , che non apparten- 
gono a lui, ma ad altri (2). » Vico disse: « 11 destino pru- 
dente delle cose utili, fatto, cioè, dalla ragione, e non dalle 
insinuazioni della cupidigia produce il dominio (5). » Le 
quali sentenze dell’ uno e dell altro rimbeccano quelle dello 
Spinosa, più delle stesse obbesiane , avvilitaci della ragione 
umana, e distruggitrici degli umani consorzi, cioè che il na- 
turale dritto di ciascuno uomo non si determina dalla sana 
ragione , ma dalla cupidità e forza , e però a ciascuno è fa- 
coltà anco colia violenza e col dolo , o in guisa qualunque 
prendere quanto appetisca , c per nemico avere chi glielo 
vieti (4). 

§ III. Da tutte le quali considerazioni viene ad essere evi- 

(1) De Cive c. 1 , $ 10. u Natura dedit unicuique jus in omnia, 
hoc est in stalu mere naturali, sive anlequam homioes uilis pactis 
sese invicem obslrinxissent, unicuique licebat tacere quaecnnquc, li- 
cebat, et possidere, uli, frui omnibus, quae volebat, et poterai, n 
Dal quale principio viene, che gli uomini per la natura sono gettati 
nella anarchia, per l’arte loro passano sotto il dispotismo. 

(2) Of C. G. Book 2 , c. 5. 

(3) De Univcr. Juris Uno Princ. et Fine Uno, 71. 

(4) Traci, theologico-pol. C. 16. 
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dente, ciie se da’ bisogni e dal lavoro continuato , che s'effettua 
col possesso , è nata la proprietà della terra , il possesso 
è il titolo vero originario , che ciascuno uomo ha di quella 
riguardo agli altri. Ciò riconobbero i giureconsulti romani 
• quando scrissero il dominio delle cose dalla naturale posses- 
sione ha cominciato (1). Ondechè gii altri titoli per essere 
veri da quello debbono primissimamente derivare. Ondechè il 
possesso d’una terra allora solamente non ne attribuisce la pro- 
prietà, quando un possesso anteriore, o altri titoli anteriori: 
vendita, concessione, donazione e simili, i quali rappresentino 
un anteriore possesso, chiaramente mostrano che quello è una 
usurpazione. Nel discorrimento de'secoli, e nelle perturbazioni 
delle umane generazioni quali furono gli uomini, che primie- 
ramente possedessero , e quali sono di quelli i posteri, o gli 
altri successori legittimi delle terre certamente non è più da 
rintracciare ; e chi adunque per sè possieda attualmente la 
terra , quando altri non può dimostrare che un tale possesso 
era prima a lui, sia per lo fatto medesimo del possedere, sia 
per uno de’ titoli che lo rappresentino, ne è il legittimo pro- 
prietario. Su questo momentosissimo vero si poggiano il 
dritto pubblico ed internazionale de’ popoli civili, e le pro- 
prietà di tutto il genere umano. Stoltissimo sarebbe colui 
il quale , perchè altri, e non egli, possiede una cosa , pre- 
tendesse che fosse cosa di sua proprietà, come stoltissimo 
colui, il quale pretendesse, che le regioni di Francia, d’Italia, 
o d’ Inghilterra non fossero proprietà de’ popoli, che le pos- 
sedono. Nulladimcno per lo stesso principio , per cui un in- 
dividuo umano non ha avuto mai dritto di occupare, e pos- 

(1) PP. XLI, T. 2 L. I, S I. Quella legge debbe essere il bandolo, 
onde il possesso secondo il drillo romano distrigarsi dalle ambagi, 
in coi è avvolto. L'opera sai possesso del Savigny, nonostante la co- 
pia della dottrina, contiene molti errori, assennatamente notati dal 
Molitor, i quali a gran pezza derivano dal non considerarsi quella 
legge, come il principio fondamentale di tutta la materia. 
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sedere primieramente tanta terra quanta a lui ne talentasse, 
ma quanta pe’ suoi bisogni dovesse, e per il suo lavoro po- 
tesse , un popolo non possiede giuridicamente quel territorio, 
in cui un giorno disbarcò un suo marino, o passò abbigliata 
in armi una schiera sua , e poi lo guardò con ozio e lo tra- 
scurò , ma che, avendolo primieramente occupalo, prosegui ad 
occuparlo, lavorandolo; ed altrimenti chi avrebbe avuto gambe 
più leste, o nave più veloce, si sarebbe impadronito con dritto 
di sterminate regioni elle, giacendo incolte, tornerebbero in- 
fruttuose per tutti i popoli e per tutti i secoli. Da ciò un 
criterio importante a definire la giustizia delle conquiste. 

Il possesso non solo è l’originario titolo, onde s'acquistano 
le cose , che non sieno d'alcuno , ma ancora sovente volte 
il titolo è d'acquistare quelle, che già erano di altri. Con- 
ciossiachè la prescrizione in sostanza non è , che la prefe- 
renza attribuita al possesso attuale sopra un dritto di pro- 
prietà anteriore, che è scompagnato dai possesso. Cuiacio fu 
aperto nemico delia prescrizione avendola considerata quale 
parlo delle leggi civili contrario al dritto delle genti ed al- 
1’ equità (1). Grazio rispondeva: che la sua inesistenza al 
senso comune delle genti ripugnava, gli animi perturbava, 
e la guerra arrecava (2). Pufendorf avendo opinato, che la 
proprietà dalle umane convenzioni fosse stata stabilita, la 
prescrizione riputò, che lo fosse dalle civili leggi, avvegna- 
ché utile anzi necessaria alla pace tra gli uomini (5). E 
Vattel e Merlin non altrimenti chiamano la prescrizione dalla 
natura approvata ma non costituita, come non costituita da essa 
la proprietà, e quinci inclinano ad ascrivere ad umana conven- 
zione l’ origine sua (4). Troplong non è stato vinto dagli errori 

(1) Ad L. I, PP. de Usuc. 

(2) De Jurc Belli ac Pacis Lib. II, c. 4. 

(3) De Jure Nat. et Geni lib. 4 c. 12. 

(4) Vattel Droit de Gens I. 2 cap. II. lierlia Prescr. scz. 1 S I- 
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di coloro, e si alla proprietà come alla prescrizione ha as- 
segnato le fondamenta nel naturale dritto, le quali perù dalle 
leggi civili non possono schiantarsi (5); nulladimcno in deter- 
minare quello sembra perdersi nel vago, e però lancia malfermo 
il concetto suo, in sè verissimo, intorno alla proprietà ed alla 
prescrizione. 

La proprietà de’ beni senza la loro sicurezza tornando un 
dritto pressoché vano, quella sicurezza è il fondamento della 
prescrizione, e siccome avere la proprietà de’ beni e la 
sicurezza non è dritto venuto agli uomini per loro conven- 
zione o per leggi di politica società , ma è dettato della na- 
turale giustizia o utilità, cosi la prescrizione non di quelle 
ma di questa parimente è dettato. Se ognuno potesse sem- 
pre perdere i suoi beni per essere una volta stali propri 
d' altri , e 1’ agricoltura , e la pastorizia , e le manifatture , 
ed i traffici, quando anco non cessassero all’atto, si ridur- 
rebbero a quel lavoro scarso ed incompiuto , che sarebbe 
sufficiente a provvedere a’ bisogni del momento senza alcuna 
portata per gli avvenire ; imperciocché ciascuno sarebbe con- 
dizionato a temere, che i prodotti futuri di suo lavoro pre- 
sente tornerebbero a vantaggio d’altri. E più non avrebbe 
abilità d’ imprendere quella specie d’ industrie , le quali ne- 
cessitano di cumulo e sovvenimento di prodotti, e sono la 
cagione di difficili e copiose ricchezze. E però non sarebbe 
che un umano consorzio mezzo barbarico , o d’ una civiltà 
germogliata per essere vizza e sterpigno. Ondcchò secondo 
la varietà degli oggetti, e sovente de’ tempi e de’ luoghi un 
possesso più o meno lungo è da ritenersi come titolo d’acqui- 
stare la proprietà di quelli. Nè basta solo la condizióne del 
tempo, fà d’ uopo ancora, che non sia accompagnata da violenza 
od inganno, imperocché questi non originano mai drilli in- 
giuriando 1’ uguaglianza de’ dritti di tutti gli uomini. 

(SS) Prescrip. Cons. Gén. 
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Laonde i legislatori de' popoli siccome non sono i creatori, 
o inventori della prescrizione, cosi neanco hanno arbitrio d’ abo- 
lirla, e sono tenuti, come in ogni altra bisogna a dichiararne, 
ed ordinarne le sue congeniali condizioni , alline la sua pra- 
tica sia certa ed efficace. La prescrizione ebbe lungo ed ela- 
borato svolgimento storico nelle leggi romane, nè in alcuna 
delle leggi barbariche, che vennero a sopraggiungersi a quelle, 
fu negligentata. Pure molle varietà, e specialmente di tempo 
risguardo ad oggetti non varii inopportunamente si assegna- 
rono, e con detrimento d' universale sicurezza ad altri si con- 
cedette il privilegio d’ essere di ogni prescrizione incapaci. I 
Codici moderni d’ Europa hanno con evidente miglioramento 
sancito le norme sul possesso e sulla prescrizione, le quali, se- 
condo il Codice francese che con alcune modificazioni è l’esem- 
pio imitato dagli altri , in questa somma si raccolgono : il 
possesso d' un immobile giova a colui che 1* ha, per farglielo 
ritenere contro chiunque altro .purché sia almeno d’un anno, 
pacifico , ed a titolo non precario , ma non per prevalere su 
d’ un titolo che altri abbia, il possessore è costretto a cedere 
al proprietario l’ immobile. Il possesso d'un immobile con- 
tinuo , non interrotto, pacifico , pubblico , non equivoco , a 
titolo di proprietà, di buona fede , e della lunghezza di dieci 
anni tra individui presenti, e venti tra assenti assume nome 
di prescrizione, e vince lo stesso titolo della proprietà. Ed 
ove mai quello sia perdurato anni trenta, allora senza biso- 
gnare della buona fede, e del giusto titolo, è prescrizione 
efficace a superare ogni più saldo titolo di proprietà, ed a 
respingere qualunque giuridica azione (1). Il possesso è titolo 
per i mobili, eccetto che non provenga dall'essere stati quelli 
rubati , o dal proprietario perduti , chè allora tre anni sono 
conceduti a rivendicarli. 



(I) Per alcune speciali azioni i termini sono varii , e di minore 
tempo. 
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§ IV. Che alcuno vivendo al diritto naturale di proprietà 
d’una terra, o d'altro bene s'abbia connesso quello naturale al- 
tresì di venderlo , barattarlo , donarlo , alienarlo in qualun- 
que modo, non si metterà mai in dubbio se non se da coloro, 
che il dritto medesimo d’ogni proprietà attaccano. Ma che 
egli morendo, i beni suoi sieno tramandati a' figliuoli suoi, 

0 altri congiunti, od a chi di sua espressa volontà sieno 
destinati, da alcuni prestanti scrittori come decreto delle 
politiche società, anzi che della natura viene considerato. 

Per le successioni ab intestato Montesquieu dice : che 
è falso riputare il dritto , che hanno i figliuoli di succe- 
dere a’ loro padri , come una conseguenza della legge na- 
turale , la quale prescrive a’ padri l’ alimentare i propri fi- 
gliuoli, ma non li obbliga ad istituirgli eredi. La. divisione 
de' beni, le leggi intorno a tale divisione, la successione 
dopo la morte di colui , a cui toccarono quelli, tutte que- 
ste cose non possono essere state regolate se non se dalla 
società, e per conseguenza dalle leggi politiche , o civili. 
Vero si è , che 1' ordine Politico , o Civile vuole spesso che 

1 figliuoli succedano a’ padri, ma non sempre lo esige (1). 
E per colali opinioni non ha egli difficoltà di disappro- 
vare La sentenza di S. Agostino, che ingiustissima era la 
legge Voconia, la quale non concedeva d' istituire erede le 
femmine neppure la propria figliuola; la forinola di Mar- 
colfo, che accagionava d’ empietà 1’ uso , che privava le fi- 
gliuole dell’ eredità de’ loro padri; c la Novella di Giusti- 
niano, che chiamò barbaro il diritto della successione de’ 
maschi in pregiudizio delle femmine. Ed egli quindi con 
ispecie di scetticismo niuna generazione di legge politica in- 
giusta su tale materia sa stimare , e l' utile della politica 
società crede doversi preferire a quello delle famiglie , 
come se l’ una non sia aggregato delle altre , e come se 

(1) Espr. des Lois L. XXVI. c. VI. 
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possa avere altro scopo, che le medesime custodire e pro- 
sperare. Egli in questo argomento come in altri erra, per- 
chè non giudica, che ogni maniera leggi non hanno a fon- 
damento, che lo stesso principio di giustizia, e che quelle di 
ogni politica società non debbono essere, che esplicamento 
delle naturali. 

Padre e madre acquistano de’ beni per mantenere sè,ed 
i figliuoli che procreano. Se alla morte di quelli , questi 
non avessero dritto ad ereditarne i beni , sendo ancora nel- 
l’ età inabile a procacciarsene da sè , resterebbero per de- 
creto inesorabile di natura esposti a morire ; o sendo adulti, 
e cooperanti co’ genitori all’ acquisto de’ bepi , perderebbero 
il frutto del proprio lavoro. La successione ab intestato de' 
figliuoli che convivono co’ genitori, o di altri consanguinei, 
che convivono tra di loro, 6 da considerarsi quale continua- 
zione del primitivo dritto d' acquisto della proprietà, e non 
punto quale un dritto derivato, come fassi generalmente dai 
giureconsulti. 1 beni sono proprietà comune a quelli indi- 
vidui, alcuni de’ quali morendo, rimane essa a’ sopravviventi, 
la famiglia e la proprietà sono insieme naturalmente legate. 
La successione ab intestato si può chiamare modo derivato 
d’ acquisto pc’ figliuoli , o per altri consanguinei del morto, 
ove eglino vivessero da lui separati con lavoro, o beni loro 
propri. Ma nell’uno e nell’altro caso una proprietà di beni, 
che loro non passasse, non sarebbe mai condotta alla pos- 
sibile migliore sua condizione , anzi sarebbe a gran pezza 
trascurata e sciupata. Colui, il quale sapesse, che morendo, 
i suoi beni non dovessero passare a' figliuoli o ad altri 
congiunti suoi, tra’ quali i genitori suoi e la moglie, non 
avrebbe niun motivo a conservare le masserizie sue , e mi- 
gliorare la coltura della sua terra, non sarebbe per atten- 
dere, che a ritraine tanto quanto bastasse a lui, ed a’ suoi 
vivendo la sua vita , e per vecchiaia o infermità vicino a 
morire avrebbe a sua diligenza vendere o dissipare ogni 
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cosa, travaglialo dal dolore, clic le persone più amate da lui 
non potessero godere de’ beni suoi. Cosi sarebbe un danno 
maggiore di qualunque pericolare della proprietà , imperoc- 
ché sarebbe la certezza della perdita della proprietà ad un 
tempo fatale. I figliuoli specialmente patirebbero inestimabile 
male , conciossiachè verrebbero privati del padre ed insieme 
de’ beni suoi, e lo proverebbero più grave, quanto quelli 
più preziosi fossero. La natura imperiosamente vuole la 
successione ab intestalo de’ figliuoli c degli altri congiunti 
insino a quel grado, che secondo i costumi e la civiltà le 
affezioni degli uomini aggiungono, Ondechè in generale il 
miglioramento de’ costumi, e 1‘ accrescimento della civiltà 
debbono cagionare, che la successione de' congiunti sia in 
gradi più rimoli; e per fittizio e selvaggio ordinamento solo 
può avvenire, che i beni di chi muoia cedano ad un primo 
occupante , o si carpiscano dallo stato. Nè io credo, che sia 
stato mai presso alcuna gente, che i figliuoli non abbiano 
redato i beni de' genitori ; ed i codici di popoli civili se 
nella successione ab intestato hanno la moglie posposta ai 
figliuoli ed a rimoti consanguinei, hanno provveduto che 
se ella fosse spoglia di beni propri , una porzione di quelli 
del marito a lei fossero appartenuti. Bentham per apprez- 
zare poco i vincoli delle parentele e per essere sempre 
preoccupato dall’ errore capitale del suo sistema , che i le- 
gislatori de’ popoli sono i creatori d' ogni dritto , ed i di- 
spensatoci d’ ogni felicità, ha indebitamente ristretto la suc- 
cessione a’ fratelli, e figliuoli loro, ed allo Stato in mancanza 
di cotali si è piaciuto di largire le private proprietà affin- 
chè quello s’ affaccendasse ad incantarle (1). Secondo l’opi- 
nione di Bentham , se figliuoli di fratelli continuassero a 
tenere i beni indivisi, come per avventura avessero fatto i 
padri loro, alla morte d’uno di loro senza figliuoli, a’ quali 

(t) Prinf. da Cod. t'ir. Set. Pari. e. 5. 
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passassero i suoi beni, lo Slato dovrebbe interporsi ed or- 
dinare la divisione dei beni aitine di prendersi la porzione 
di colui , c venderla all’ incanto, l-'uor di dubbio sarebbe 
questa una legge politica , ed in uno violatrice della legge 
di natura. 

Le magagne della successione ab intestato sono , che i beni 
passando a' figliuoli, o altri consanguinei in uguali porzioni, 
alcuno meno bisognoso ne ha tanto, che altri il quale mag- 
giormente lo sia; alcuno più virtuoso non può dal parente 
avere premio , alcuno vizioso castigo ; che niuno può be- 
neficare dopo sua morte un suo amico per il quale senta 
affetto, o anco gratitudine per servigi ricevuti; e che alcuno 
non avendo figliuoli , o cari congiunti, potrà negligentare ed 
anco consumare suoi beni, veggendo che alla sua morte spet- 
teranno a persone, per le quali egli non abbia amore, o stima. 
I testamenti efficacemente riparano a quelli inconvenienti, e 
sono quale compimento del dritto di proprietà. Dapoichè per la 
facoltà di testare alcuno lascerà più di suoi beni ad un fi- 
gliuolo naturalmente infermo di corpo, o mogio di spirito, 
e però disacconcio a fornire con alcuna opera sua alle sue 
necessità , ne lascerà più a colui che più avrà contribuito 
col suo ingegno e col suo lavoro ad accrescere e prosperare 
i beni, di chì egli dispone; o a colui che gli è stato più 
riverente ed affettuoso. Tra fratelli, o meno stretti consan- 
guinei sarà largo ad alcuno , che sia stato verso di lui 
più amoroso, che in urgenze I' abbia aiutalo; a coloro pre- 
ferirà alcuno che non abbia avuto con lui legami di san- 
gue , ma quelli d’amicizia c benevolenza, che in casi in- 
fortunosi l'abbia soccorso, che i parenti non hanno fatto, 
di consigli, e delie proprie sostanze. Privo di parenti, o 
d’ intimi amici potrà sempre avere desiderio e cura di avvan- 
taggiare le cose sue, polendole a suo talento destinare, dopo 
morte , per obietti di pubblica beneficenza. 

Bentham per i medesimi pregiudizi, onde nelle successioni ab 
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intestato pende a favoreggiare lo stalo , vuole , che il diritto 
di testare in coloro , che manchino di prossimi parenti , con- 
finalo sia a metà de' beni loro , e l’ altra sia allo stato at- 
tribuita. Il che reca meraviglia, specialmente che egli non lascia 
di considerare le vere ragioni del dritto di testare, e come 
prodigo diventerebbe colui, a cui s'intaccasse, ma per lui 
l’entrata fiscale è qualche ragione sovraneggiante. (1) 
Rosmini è stato necessitato a porre il principio del- 
l’utilità, ne taccia pure la voce, come prima ragione del dritto 
di testare ; conciossiachè ha detto : che 1' uomo fa natural- 
mente degli atti di ultima volontà, e brama che sieno adem- 
piuti , e che se sapesse quanto ingiunge , non si farà , ne 
proverebbe , ancor vivente , dolore ; che però tutti i super- 
stiti debbono d’ accordo rispettare tale inclinazione di na- 
tura ; e ciò a tutti essere proficuo , poiché tutti possono go- 
dere nel pensiero , che le loro disposizioni saranno altresì 
dopo morte rispettate (2). E come seconda ragione ha ab- 
bracciata quella del Leibniz, che i morti veramente conti- 
nuano a vivere per l’ immortalità dell’ anime loro, onde ri- 
mangono padroni delle cose, e gli eredi lasciati da loro 
come procuratori sono da riputarsi (5). L’ anima sendo im- 
mortale e da’ premii o castighi dovendo essere accompagnata, 
indubitabilmente ella non può scordarsi delle avute mondane 
attenenze sue, altrimenti sarebbe altro essere, cui non si conver- 
rebbero premii o castighi per la vita mortale menata buona 
o trista. Ma da tale vero non potrà mai ritrarsi dimostra- 
zione, che la volontà sua per beni suoi che precipuamente in 
materia consistono , venga osservata. Quale resti comunica- 
zione tra’ vivi ed i morti per noi è impenetrabile arcano ; 
c la risposta del Gudling al Leibniz non patisce replica, 

(1) Princ. du Cod. Civ. Sec. Par. c. i. 

(2) Filos. del Drillo, Dr. Ind. Lib. Iti. c. 2 S- 1382 e segu. 

(3) Melh. Nov. Disc. Doc. Jnrispr. Par. Sec. Sp. $ 20. 
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cioè : non costa se l' anima sia dannata o no , e chi opinerà 
di eseguire la volontà d'anima dannata? (1) 

Molti scrittori hanno creduto, come Pufcndorf (2), e Kant (3), 
che il dritto di testare non si comprendesse in quello dalla pro- 
prietà , ma l’ uno da umana convenzione, c 1’ altro dalla po- 
litica società hanno divisato essere provenuto. Eglino avendo 
errato sul dritto originario della proprietà , per ispecie di 
conseguenza 1’ hanno fatto ancora intorno a quello di testare. 
Non hanno considerato, che i desiderii, i bisogni, gli affetti, 
le opere, la somma dell'utilità, onde i testamenti originano* 
come quelli onde origina la proprietà , sono per la natura 
umana , e non per umani arbitri!. Per leggi di natura sono 
e le successioni ab intestato , e le testamentarie , e tra loro 
non è altra differenza se non se , che l’ une sono coeve 
a' primordii stessi ffell' umane famiglie , e comuni a tutti i 
popoli, l’ altre si sono praticate in alcun tempo di cresciuta 
civiltà, onde presso alcuni popoli rozzi non ebbero luogo. 
Conciossiachè Tacito narra de’ Germani : Redano e succe- 
dono a ciascuno i suoi figliuoli , non v’ ha alcun testamento; 
e se figliuoli non sono, i più prossimi di grado i fratelli, 
gli zii paterni , ed i materni. (4) E Plutarco degli Ateniesi 
racconta : che pria di Soione non erano presso di quelli 
testamenti, ma le ricchezze e tutte le facoltà del defunto ri- 
manevano nel di lui casato. (5) Le leggi della natura non 
sono solamente quelle, che si mettono in atto da’ popoli 
primigenii e scarsi di sviluppate facoltà intellettuali , bensì 
quelle altre, che i popoli non conoscono e non si risolvono a 
praticare se non quando la ragione si è fatta [rischiarata e 
robusta , ed i costumi si sono ingentiliti ; e se umani lega- 
ti) Diss. de Princ. Haered. 

(2) De Jiire Nat. et Geni. Lib. IV c. IO. 

(5) Princ. Mei. del Dritto Pr. Par. c. 2 t. 3. 

(4) De Mor. Germ. J. XX. 

(5) Vita di Solone. 
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latori comandano l' esecuzione d’ una legge della natura , 
clic ancora presso un popolo non abbia vigore , eglino non 
sono gli autori suoi , ma i suoi solenni istauratoli. 

§ V. Le cose tutte in generale debbono appropriarsi, perchè 
lasciate in comune, di niuna o minore utilità all - universale 
degli uomini tornerebbero. Ondeehè , se mai cose sicno per 
sè sempre inutili, non sarebbero da ridursi in proprietà; ma 
su di tali non è da discutere, posciachè uno stolto solo po- 
trebbe avere desiderio, e spendere fatica per acquistarle. 
Pure si consideri , che cose affatto inutili , difficile è che 
sieno, poiché un minimo diletto sempre è alcuna utilità. On- 
dechè veramente non sono da appropriarsi soltanto quelle, che 
da’ giureconsulti si chiamano inesauribili, come la luce e 
1’ aria , ma da riflettere è che quelle per natura sua non sono 
suscettive di esserlo , eccetto in dati luoghi, ne’ quali restano 
appropriate ; cioè in un terreno chiuso , o in uno edilizio , 
ove a niuno, salvo che al solo proprietario, sia lecito di stare, la 
luce e l’ aria non servono che a lui solo, ma ovunque ognuno 
trova la luce e l’ aria all’uopo suo, eccetto che non sia in qual- 
che oscuro e malsano carcere ristretto. 

Or intorno alla comunità o proprietà del mare è, che assai 
ertdili c statisti sono andati in gravi disputazioni, tra’ quali 
principalissimi Grozio e Scldeno. L’ uno ha propugnato la co- 
munità, l’altro la proprietà, ed avvegnaché io reputi, che l'uno 
s’abbia il torto, pure su del falso principio d’essere la proprietà 
di tutte le cose effetto d'umana convenzione, abbracciato da am- 
bidue , si reggono forti gli argomenti dell’ uno, c deboli quelli 
dell’altro (1). Conciossiacchè il primo argomento del Grozio si è, 



(1) Grozio tratta delta comunità del mare nel L. II. C. 2 e 3 de 
Jure Bel. ac Pac., e più a lungo nella dissertazione: n Marc liberum, 
sive de Jtire quod Batavis competi! ad indicana commercia »; nella 
quale, composta di tredici brevissimi capitoli, sostiene , i portoghesi 
per niuno titolo avere esclusivo dritto al commercio indiano, e gli 
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die pur il mare la primitiva convenzione, onde le genti si divi- 
sero le terre, non può fingersi, poiché allora elleno nella mas- 
sima parte lo ignoravano. Ma quello argomento affatto cade se, 
come abbiamo dimostrato, la proprietà della terra, e d' ogni 
altro bene, non sia nata da convenzione, ma da’ bisogni c 
dal lavoro degli uomini, perchè allora da quelli parimente 
poteva nascere la proprietà del mare, e doveva nascere, ove 
che più utile tornasse agli uomini, che la sua comunità. Un 
secondo argomento : che tanta è 1’ amplitudine del mare , 
che basta a tutti i popoli per qualunque uso, attignere, pe- 
scare, navigare, e che tutte le cose che cosi dalla natura sono 
fatte, che, sebbene alcuno ne usi, bastano all’uso promiscuo di 
tutti, sono c sempre debbono essere nella condizione, in cui 
erano state, quando dalla natura furono prodotte. Or essere 
il mare estesissima cosa, e potere tutti usarne, non sono mai 
cagione che non possa appropriarsi, anzi al contrario, una 
volta che più utile torni l’ appropriarsi, lo si debbe fare, poi- 
ché allora , nonostante ehe porzione un popolo se ne appro- 
pri, agli altri ne rimane sempre a suflicienza pe’ bisogni loro. 
L’ utilità della proprietà del mare per varie cagioni si fa 
manifesta. Primieramente le pesche , non solo di alcuni 
pesci, ma anco di altre preziosissime cose, come perle, am- 
bre, coralli, conchiglie, richieggono macchine, e strumenti, e 
perizia di mestiere, e I’ uso delle terre, che non sieno molto 
lontane. Gli abitatori delle terre circostanti a que’mari se non 
avessero dritto di proprietà su’ medesimi, e quinci d' eser- 

olandesi in ogni modo doverlo esercitare e difendere. Seldeno scrisse 
la dissertazione: « Marc Clausum, seu de dominio maris, « composta 
di due libri, nel primo de’ quali sostiene , il mare per drillo di na- 
tura e delle genti non essere a lutti gli uomini comune, bensì come 
la terra, capace di proprietà; nel secondo il re della Gran Bretagna 
essere proprietario del mare, che la circonda. Intorno ad una tale 
materia si veda il mio Discorso Politico sulla proprietà ec., già ci- 
tato Cap. II. 
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citarvi esclusivamente quelle pesche, o affatto le abbandone- 
rebbero, o in continui litigi e violenze verrebbero con co- 
loro, i quali da terre lontane movessero a farle con danno 
loro. A fornire la sicurtà delle spiagge e de’ territori d’ una 
nazione, il che esige che i navigli da guerra ne stessero dis- 
costi ; a ben deftinire le giurisdizioni per fatti avvenuti su 
delle navi, o per trasporto di mercatanzie de’ neutri in tempo 
di guerra ; a provvedere la custodia de’ mari dalle piraterie, 
la proprietà de’ mari è di costruito anzi che la loro comu- 
nità. Isola che per avventura nascesse in un mare sendo 
questo della nazione più vicina , alla medesima , e non ad 
altre s’ apparterebbe , e s' eviterebbe a lei il danno di ca- 
dere quella ad un primo occupante, che se fosse potente na- 
zione con facilità sarebbe per attentare, se non a’ suoi territori, 
alla sua indipendenza (1). Un terzo argomento del Grozio 
è, clic a ciascuna gente è lecito andare da qualunque altre, 
e con esse commerciare; e chi togliesse ciò, toglierebbe la 
lodatissima società del genere umano, le mutue occasioni di 
beneficarsi, violerebbe le stesse leggi della natura. Ma invero 
il commercio è marittimo e terrestre, la società dell’ umano 
genere più efficacemente si spiega nella terra che nel mare ; 
nè da ciò si è inferito mai, che la terra non possa ridursi in 
proprietà; che la Francia non possa essere de’ francesi, l' Italia 
degl’ italiani , 1' Alcmagna degli alemanni, perchè in ciascuno 
di que’ paesi i forestieri debbono avere il dritto di passare, 
anzi di dimorare. Quarto argomento è : che 1’ occupazione non 
procede, che in cosa che abbia termini, ed i liquidi, come 
il mare, da per sè non si terminano, e quindi non si possono 
occupare. Al che primieramente è da rispondere, che il mare 
è sparso di spessi scogli ed isole, ed in molte regioni è stretto 
da vicine terre. Senza che, fa d' uopo che si dimostri, perchè 
cosa che da per sè non si termini, se da altra terminare si 

(I) Su di ciò si veda il mio discorso cit. Introd. 
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possa, non sia capace d’essere occupata. Il termine nelle cose 
da occupare si richiede, affinchè sia mostrato a tutti l’estensione 
del dominio d’ alcuno, e si scansino le querele; quindi modo 
qualunque, quando adempia quel fine, è sufficiente a fare che 
le cose s’ occupino e si posseggano, ed i gradi di longitudine 
e di latitudine indubitabilmente lo fanno. Proclo elogiava 
la geometria, dicendo: fare essa cogniti i siti de’ luoghi, e 
le misure delle vie tanto di mare , quanto di terra (1). I 
confini stabili nel mare, Alessandro VI, quando ebbe decre- 
tato , che fossero de’ re di Castiglia ed Aragona le isole e 
terreferme, che si trovassero nell’occidente e mezzogiorno del- 
l’ oceano (2). Ed in ciò la confutazione più compiuta dell' opi- 
nione di Grozio dalla storia deriva, la quale i mari ricorda 
proprietà di nazioni. Negli antichi tempi ebbero signoria di 
mare i Fenici , gli Egizii , i Pelasgi , i più de’ Greci , i Car- 
taginesi, i Romani. E ne’ moderni i Veneziani ed i Papi 
sul mare Adriatico, i Genovesi sul Ligure, i Toscani sui 
Tirreno , i Portoghesi , gli Spagnuoli , gl’ Inglesi , ed altre 
nazioni su d’ altri mari hanno esercitato dominazione (3). 

E si è infine universalmente riconosciuto, che ciascuna na- 
zione abbia la proprietà sul mare circostante alle sue terre, ma 
per quanto spazio del medesimo assai si è disputato. Bodino 
opinava sino a miglia sessanta, Geronimo Brissiano a cento, 
Loccenio a quel tratto, che scorresida nave tra giorni due; (4) 
le prime due misure non sono sorrette da alcuna ragione, 
e la terza è inoltre incertissima, anzi non può essere che 

(1) la lib. I Enel. 

(2) Leibniz Code* Juris Geni. Diplom. 203. 

(3) Si veda intorno a ciò il mio Discorso cit. Cap. II. Seldeno 
Mare clausum ; Pietro Battista Burgo, De Dominio Ser. Genuensis 
Heipub. io Mari Ligustico. Molli scrissero del dominio de’ Veneziani 
sai mare Adriatico, tra’ quali Paolo Sarpi. 

(4) Bodino de Repub. L. I. Hieron de Monte Brixiano in Traci, de 
Fin. rcg. Loccenio de Jure Marit. 
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a caso variabile, ora per l’ applicazione del vapore alle navi 
sarebbe immensamente maggiore di quanto era , quando il 
Brissiano la divisava. Bynkershoek tanto mare ha stimato pro- 
prio di ciascuna nazione, quanto ne stia sotto il tiro de’ can- 
noni, e per lo tempo che essi si pratichino. Una tale dot- 
trina a me para cosi priva d'ogni ragione come l’ altre , anzi 
non avente a motivo che la forza, la quale non genera 
mai dritto , e non può essere mai lecita se non quando ado- 
perata viene a sostenere un dritto. L’ errore di Bynkershoek 
deriva dal supporre , che 1’ atto del possesso e la sua con- 
tinuata difesa costituiscano la proprietà, cosi chè la proprietà 
della terra non sia, se non finché alcuno stia sulla medesima 
col corpo suo, ed armato in guisa da respingere ogni inva- 
sore. Ma se la proprietà d'ogni bene, e per gl’individui 
umani, e per i popoli proviene da’ bisogni e dal lavoro, e 
questo vario secondo la varietà degli oggetti da appropriarsi, 
se quinci il possesso per la terra non importa l’ occupazione 
col corpo ed armato del proprietario , i limiti assegnati dal 
Bynkershoek alla proprietà del mare di ciascuna nazione 
non hanno alcun ragionevole fondamento. 

Nostra opinione è stata ed è, che ciascuna nazione debbe es- 
sere proprietaria di quel mare , che giace dalla sua terra sino a 
quel punto , che a nessuna terra d' altra nazione è più 
vicino, che alla sua; eccezione facendo per alcune parti de- 
gli ampissimi oceani , delle quali la proprietà sino al detto 
punto per I’ ampiezza stessa riuscendo inutile, dessa si deve 
limitare sin dove le nazioni utilità ne ricavano ; e per levare 
la troppa indeterminazione diciamo: per quanto spazio al- 
cuna nazione ha massimo negli altri mari. Egli è cosi, che 
tutti i mari sarebbero in proprietà usati, cioè, nel migliore 
modo , che possono usarsi ; tutte le nazioni avrebbero donde 
i loro bisogni sufficientemente appagare; tutte ugualmente, 
secondo che le terre sono disposte , di cotanto bene fruireb- 
bero; nessuna ingiuria si commetterebbe; in comune sola- 
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mente resterebbero quelle parli di mare, che in proprietà 
venate , alle nazioni vantaggio non metterebbero , mentre 
che elleno d’altre parti bastevoli fossero provvedute. 

Nulladimeno l’ opinione di Bynkershoek è prevaluta nel 
dritto positivo delle genti , sul quale assai può ancora l' ar- 
gomento della forza, ondechè è fermato: che la proprietà 
marina di ciascuno stato s’ estende a - porti , baie , bocche di 
fiumi, ed alle parti di mare chiuse entro il territorio suo; 
ad una lega marina dalle coste, o così lungi che può an- 
dare il tiro del cannone ; agli stretti , che congiungono due 
mari, e che sono sotto il tiro del cannone delle due rive. 
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CAPITOLO QUINTO. 

CONTINUAZIONE DEL MEDESIMO SUBBIETTO, 

DEL COMUNISMO, E DEL SOCIALISMO. 

§1.1 principj stabiliti intorno alla proprietà de’ beni , 
e le considerazioni latte intorno ad alcune false opinioni* 
che gli infermano , sono la generale e fondamentale confu- 
tazione di quelli due eccessivi errori, che comuniSmo, e so- 
cialismo s’ addimandano. Nulladimeno delle cento e vecchie 
forme , onde quelli , impareggiabili prolei , si disguisano, 
toglieremo ad esaminare alcune , le quali affazzonate per 
Blanc , e Proudhon , hanno in questi tempi maggiormente 
ingannato le disaccorte moltitudini. 

Blanc si piacque nella sua Organizzazione del lavoro di 
chiamare Individualismo la proprietà dei beni ; e divisava 
al governo affidare la suprema autorità di regolare la pro- 
duzione investendolo d' una gran potenza , quello dovere 
levare un prestito , stabilire opifìcii nazionali , e fornirvi 
i capitali senza interesse , e diriggerne colla forza 1’ an- 
damento ; gli opifici! nazionali dovere far concorrenza a' 
privati e cosi costringerli a finire, ed immedesimarsi in 
essi; capi de’lavori dovere essere eletti, i quali amministras- 
sero sotto la sorveglianza del governo ; essere per seguirne 
l'esperimento della vita in comune piena di vantaggi, e la 
volontà nascerne d’ associare i bisogni ed i piaceri ; 1' agri- 
coltura doversi ordinare della medesima maniera; le suc- 
cessioni collaterali , già riconosciute da tutti un’ abuso, do- 
versi abolire, i beni di quelle proprietà comunali, ed inalie- 
nabili doversi dichiarare (1). 

(1) Satire ha dimostrato ad evidenza, come I’ ordinamento degli 
opifìcii nazionali di Blanc è copialo dal Decreto economico ec. di Bi- 
heuf, e come alle obbiezioni di spegnersi con quel sistema ogni attività 
ed energia del lavoro, il Blanc ha risposto copiando Io stesso Babeut. Itisi, 
du Comunisme ou Réful. Iiistor. ec. cap. XVII. 
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II governo adunque aveva a cominciare colla forza a le- 
vare il prestito , e colla forza aveva a fare eseguire 1’ opificio 
nazionale , volente, o non volente la società ; ma dopo che 
1’ assorbimento, secondo 1’ espressione sua , degli opificii pri- 
vati nel nazionale si fosse a poco a poco effettuato , e che 
le terre anco a poco a poco pubblica proprietà di private 
fossero diventate, quale altra cosa nc sarebbe risultata se 
non il comuniSmo ? Nè questo è un trarre da premesse 
conseguenze , che 1’ autore non voleva fare , conciossiachè , 
egli stesso quinci ha cosi chiaramente detto : « La famiglia 
è un fatto naturale, che in qualunque ipotesi non si sa- 
prebbe distruggere ; mentre che l' eredità è una convenzione 
sociale, che i progressi della società possono fare sparire...* 
La famiglia viene da Dio , l’ eredità dagli uomini. La fa- 
miglia è come Dio santa ed immortale , f eredità è desti- 
nata a seguire lo stesso pendìo che le società , le quali si 
trasformano, e che gli uomini i quali muoiono (1). 

£ quali sieno i naturali effetti del comuniSmo non puossi 
meglio conoscere , se non conoscendosi pria quelli della 
proprietà, che è affatto il suo opposto. La proprietà im- 
porta, che ciascuno uomo attenda a quel lavoro che egli 
creda più utile a sè , ed alla sua famiglia , c più accomo- 
dato alle sue facoltà intelle9uali e fisiche; importa che cia- 
seuno s'ingegni di far progredire l’industria, a cui attende, 
alfine di ricavarne il maggiore vantaggio possibile, che cer- 
chi di soddisfare a' suoi bisogni , e risparmi , come meglio 
voglia e possa a prò suo e de' suoi figliuoli; che risparmiando 
s’ abbia de' capitali , che avendosi de' capitali intraprenda 
delle industrie nuove , aumenti i suoi prodotti, ne diminuisca 
il prezzo, rechi profitto a sè, ed agli altri. La proprietà im- 
porta , che ciascuno a suo talento disponendo di sè , uno 
sarà fabbro, un altro agricoltore, un altro navigatore, un 

(1) Op. cit. * 
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altro Machiavelli, un altro Frauklin, un altro Montesquieu. 
Nulladimeno vi saranno ignoranti e miseri senza dubbio; 
il che significa che nel mondo esiste il male ; ma esiste 
perchè v’ha la proprietà de' beni, o esiste nonostante che 
ella sia, nonostante che ella una gran parte ne tolga? Qui 
sta tutta la questione, in ciò consiste 1' antichissimo sofisma 
« con questo dunque per questo; » colla proprietà esiste 
ignoranza e miseria, dunque la proprietà è la cagione loro ; 
dunque il comuniSmo debbe essere surrogato alla proprietà, 
perchè e l’ ignoranza e la miseria abolisce. 

Il comuniSmo partorisce effetti tutti contrarii a quelli della 
proprietà: ciascuno non lavora per suo profitto ma per profitto 
di tulli gli associati, quindi non lavora ciò, che egli crede più 
confacevole alle sue forze intellettuali e fisiche, ma ciò che tutti 
gli associati, o meglio, come più opportuno pensano i mo- 
derni comunisti, una potestà suprema da loro scelta giu- 
dichi essere alle sue forze intellettuali e fisiche adattato ; 
ondechè ella destinerà 1' agricoltore , il manifattore , il na- 
vigatore, e destinerà pure chi dovrà essere Machiavelli, 
Franklin, Montesquieu. Il comuniSmo se non fosse empio, ri- 
dicolo sarebbe. Ma non solo quella potestà suprema , assegnerà 
i mestieri c le professioni a ciascuno; ma si bene i cibi, , 
le vesti, le abitazioni; e ciò # secondo la capacità di cia- 
scuno , oppure per tutti uguale; nel primo caso farà d’ uopo 
che si calcolino la costituzione fisica, le facoltà intellettuali e 
morali di ciascuno ; nel secondo , sarà necessità che il debole 
e il forte, un’uomo ed una donna, 1* agricoltore , il ma- 
nifattore, il navigatore, Machiavelli, Franklin , Montesquieu 
si cibino, si vestano , abitino nello stesso modo. Quella po- 
testà suprema debbe anco strappare i figliuoli a' padri ed 
alle madri, perchè debbe incombere a lei vedere a quale 
arte o professione queglino fa d’ uopo che attendano, debbe 
dividere marito e moglie se il meglio del lavoro così àchiegga, 
il comuniSmo dunque distrugge la proprietà e la famiglia , 
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le religiose parole di Blanc per quesla sono un vano desi- 
derio, se non una ipocrisia. Ora con un tal reggimento di 
società progrediranno l’agricoltura, le manifatture, il com- 
mercio, 1’ arti del bello, le scienze, le lettere? Con un tal 
reggimento non sarà più ignoranza e miseria, o piuttosto sa- 
rebbero tutti gli uomini ignoranti e miseri, sarebbero anzi 
privi d'ogni libertà, schiavi, a bestiale vita ridotti? 

Ma il Blanc ha stimato sempre, che quanto di tristo s'abbia 
il comuniSmo non risguarda punto al sistema suo, che è il 
socialismo, consistente nel dritto al lavoro. II quale egli 
consacrò in un decreto del governo temporaneo della fran- 
cese repubblica del 48, e sagrileghi ha chiamato i colpevoli 
d’ averne impedito l' attuazione . ed ha giurato in sua fé 
che quella sarà (1). E molti per fermo sono coloro, i quali 
mentre altamente sdegnano il comuniSmo, ed anco altri 
iniqui attentati contro ai consorzi umani, nominati socialiste 
dottrine, il dritto al lavoro credono santissima cosa. Eppure 

10 non dubito d’asseverare, che esso non è che una inna- 
turale pretenzione , la quale al comuniSmo per effettuarsi 
conduce. 

Egli è nota la satira che gli si è fatta; il medico avere 
dritto al lavoro, e però a che sieno degli ammalali, il den- 
tista avere il dritto al lavoro , e però a cavare de’ denti , 

11 suonatore d’ uno istrumenlo avere dritto al lavoro , c perù 
ad avere degli ascoltatori , c via discorrendo. Eppure quella 
satira esprime una conseguenza prima e necessaria del dritto 
al lavoro, dalla quale per una concatenazione di altre pari- 
mente necessarie si va al comuniSmo. Come si potrebbe 
negare al medico il suo lavoro, al dentista il suo, al suo- 
natore il suo , e cosi a chiunque il suo , dato una volta che 
il dritto esistesse? se non a primo aspetto in un modo 
solo , destinando quel medico , quel dentista, quel suonatore, 

(I). Pages (P Hisl'. de la Rcvol de Févricr 1848 par Louis Blanc. e. 4. 
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ad un altro lavoro ; ma se eglino hanno dritto al lavoro , 
come qualunque altro , perchè a loro imporre di mutare la- 
voro, e ad altri lasciare che pratichino il lavoro loro? Di 
più oggi si presenta il medico, il dentista, ed il suonatore , 
ma dimani il cocchiero, ed il murifabbro , e poi il mani- 
fattore di lane , ed uu nocchiero , c poi un fabbricante di 
macchine a vapore ; e non solo non si vede come si possa 
a tutti imporre di mutare il lavoro, ma per lo più è impossi- 
bile che eglino lo mutino, poiché non è nella volontà loro, o 
della suprema pubblica potestà fare che uno, il quale sia abile 
in un mestiere, od in una professione, lo diventi in uno 
altro; anzi i molli sono così disparati che torna impossibile, 
che alcuno dallo esercitare 1' uno passi ad esercitare l'altro. 
Fa d’uopo dunque conoscersi quali sieno i mestieri, o le 
professioni necessarie alla società, e per quanto numero di 
persone , onde a ciascuna assegnare il suo mestiere o la sua 
professione; ed eecoci già ad un primo regolamento generale, 
ma ciò non basta. Fa d’ uopo quinci, vedere se ciascuno dal suo 
lavoro ritragga quanto gli abbisogni. Si può non ritrarre dal pro- 
prio lavoro quanto abbisogni sia per propria volontà ovvero in- 
fingardaggine, sia per isventura; le piante incatorzoliscono per 
l’intemperie del cielo, le navi rompono per le bufere; nel primo 
caso fa d' uopo, clic il lavorante si costringa al lavoro, nel se- 
condo che gli si soccorra il necessario, il quale fa d'uopo 
che si prenda dal prodotto del lavoro degli altri. Si può 
ritrarre dal proprio lavoro quanto basti a’ propri bisogni , 
ma poi per imprevidenza, o per genio di dissipazione to- 
sto \ sciuparsi, onde fa d’uopo che si costringa il lavorante 
a spendere il necessario, ed a mettere l’altro in serbo sia 
per provvedere a' propri bisogni , sia per provvedere a quelli 
degli altri , cui mancano de’ mezzi per fatto non dipen- 
dente dalla loro volontà. Di più tra le imprevidenze, onde 
il lavoro proprio a ciascuno può non bastare, sta preci- 
puamente quella di maritarsi, quando col proprio lavoro 
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alcuno non può mantenere la moglie ed i figliuoli, fa d’uopo 
quindi che ad un cotale s’impedisca, che contragga matrimonio , 
e dopo che gli sia conceduto dalla suprema potestà pubblica 
di contrarlo , se per una cagione qualunque il medesimo non 
possa provvedere a’ bisogni di sua famiglia , è d’ uopo, che 
co' prodotti del lavoro degli altri si faccia vivere quella , ed 
intanto clic i figliuoli, tosto che 1’ età il consenta, si desti- 
nino ad un lavoro. Ora, sono tutte quelle conseguenze I’ una 
derivante necessariamente dall’altra, c tutte dal principio 
del dritto al lavoro. Ed or chieggo , destinarsi a ciascuno 
quanto de’ suoi prodotti debba consumare , cioè regolarsi 
i bisogni suoi, ordinarsi che il di più si metta in serbo ed 
in comune, permettersi a ciascuno, o nò di contrarre ma- 
trimonio ; quanto a ciascuno manchi per un motivo qualun- 
que supplirsi con quello che è in serbo; e tutto ciò per 
una pubblica suprema potestà , non è il comuniSmo ? La 
differenza dunque tra i socialisti ' più modesti e discreti , 
tra’ pretendenti del dritto al lavoro , ed i più temerarii , ed 
eccessivi comunisti non islà in altro, che nella maniera, colla 
quale il comuniSmo si pretende che s’ effettui, sta nel primo 
fatto, con cui si vuole principiarlo. Non v’ ha medio tra que- 
ste due opposte condizioni d’ uomini , e di cose , o proprietà 
e famiglia, o distruzione dell’ una e dell’ altra , comuniSmo. 
Il Blanc, e gli altri socialisti della generazione sua falsano 
1’ ordinamento più acconcio ad opere difficili , grandi , be- 
nefiche , e splendide , 1’ Associazione. La quale è di quelle 
egregie qualità quando è volontaria, ma snatura e si cor- 
rompe in pessima, quando è forzata; allora, se mai non 
si sconnetta, divenia- il gregge degli schiavi condotto colle 
battiture alle piantagioni. Il Blanc si richiama fortemente 
contro gli opifizii nazionali stabiliti a Parigi il 48 , come 
a talento scompostamente organati, affine d’allegarsi quale 
infelicissimo esperimento avverso a’ sociali da lui divisati 
in maniera affatto diversa (1). Ma i suoi sociali avreb- 
(I) Pages d’ Itisi, de la Révol. eie. cap. IX. 3 
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boro avuto ia base medesima de’ saggiali , la direzione della 
pubblica potestà co’ suoi espedienti di danaro, e di forza, 
e di porgere lavoro ai chieditori, e non mica la libera con- 
venzione degli operai co’ mezzi propri loro. Ondechè essi 
non avrebbero differenziato da quelli , che ne’ secondari con- 
gegni; ondechè non avrebbero tardato a fallire e con iscan- 
dalo universale come quelli, eccetto che non fosse stato dato 
di scardinare la società francese , e nel comuniSmo gettarla. 

II Blanc si chiama fiero d'avere concorso efficacemente a 
fondare delle associazioni volontarie, attive, feconde, tali che 
quella de' sarti della via di Clichy, la quale, egli dice, che no- 
nostante tutte le macchinazioni praticate per rovinarla, era 
sino al 50 in pieno cammino di prosperità , e poteva essere 
considerata come una viva mentita a' detrattori delle nuove 
idee (1). Chiara prova come egli s'inganna a partito, come 
egli confonde 1‘ associazioni volontarie colle forzale , con 
quel che abbiano a fondamento il dritto ai lavoro. L’ une 
certamente sono da riuscire proficue, e possono venir meno 
per mancanza di assennate pratiche, non mai per magagne 
del principio donde muovono ; 1‘ altre certamente sono da 
recar danni, ed andare in fasci con qualunque puntelli si 
sorreggano, conciossiachè li guida la forza, che fa man bassa 
sull' uguaglianza e la libertà de’ dritti di tutti gli uomini. Si 
vanti il Blanc della libera associazione di Clichy, ma confessi 
che la sua Organizzazione del lavoro avendo a base il dritto 
al lavoro non può quella allegare a felice esperimento di 
questa; egli uomo di buona fede, come dagli scritti suoi 
io lo giudico, si disilluda delle sue infauste illusioni. 

§ II. Proudhon, quanto altri mai, si è scagliato contro il 
eomunismo , egli ha detto : « Gl' inconvenienti del comuniSmo 
sono di tale evidenza, che i critici non hanno dovuto mai 
spiegare molta eloquenza per disgustarne gli uomini. L’ ir- 
li) Op. cit. cap. xvn. 
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reparabilità delle sue ingiustizie, la violenza che esso fa alle 
simpatie ed alle ripugnanze, il giogo di ferro che esso im- 
pone alla volontà , la tortura morale , ove tiene la coscenza, 
la atonia ove getta la società, e per dire tutto infine, l’ uni- 
formità beata e stupida , per la quale esso incatena la per- 
sonalità libera , attiva , ragionatrice , indomata , dell’ uomo 
hanno sollevato il buon senso generale , e condannato irre- 
vocabilmente il comuniSmo (1). » Ma la proprietà per lui 
è pari nefanda cosa, famosa la sua definizione. « La pro- 
prietà è il furto. » Egli se ne gloria come di sua invenzione; 
« è mia , egli dice, e tutta la mia ambizione è di provare , 
che ne ho compreso il senso e 1’ ampiezza. La proprietà è 
il furto. In mille anni due parole come quelle non si sono 
dette » (2). Egli sbaglia, quella non invidiabile invenzione 
non è sua, egli l'ha copialo da Brissot, che sessanta anni 
pria aveva detto : « La proprietà esclusiva è un furto nella 
natura » (3). Per Proudhon adunque nò comuniSmo nè pro- 
prietà per gli uomini , neanco socialismo ; egli impugna que- 
sto con non minore violenza, che il comuniSmo , e la pro- 
prietà. Egli addimanda « il socialismo anarchico ed ateo, 
contumace ad ogni autorità divina ed umana » (4). Egli 
adunque un vero tutto nuovo rivelale questo s' addimanda 
la possessione. La quale significa, che ciascuno lavorerà per sé 
per mezzo della terra, o per mezzo degli strumenti messi a 
sua disposizione, senza che possa far fitti, e senza che possa 
trarre interesse da’ suoi capitali. Or quale sarà il vantaggio 
di questa invenzione ? Primieramente quello che ninno avrà 
motivo di migliorare o la terra , o I altre industrie perchè 



(1) Qu’est ce que la proprielé P. 226. 

(2) Systeme des Contrad. Économ. Ou Thilos. de la Misere. Voi. 2 
p. 329. 

(3) Si veda Sudre op. cit. c. XVIII. 

(4) Op. cit. 
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non migliorerà mai la sua condizione, 1' agricoltore dovendo 
sempre coltivare la terra , ed un manifattore dovendo sem- 
pre esercitare la stessa industria , poiché nè fitti della terra 
possono farsi , nè da capitale , cioè da valore accumulato , 
sia per i prodotti della terra sia per i prodotti delle mani- 
fatture, si può ritrarre interesse , cioè alcuno vantaggio , se 
non sia quello d' un semplice cambio di prodotto con pro- 
dotto. Questo bel trovato adunque incatena ogni slancio del- 
l’ ingegno umano, e, riduce gli uomini al primitivo stato an- 
cor mezzo selvaggio, ove pochissime ed imperfettissime erano 
le industrie, e tutto il commercio nel baratto consisteva. 
Il Proudhon questa possessione vuole poiché cosi solamente 
si può avere l'uguaglianza; e se cosi s’avrà, s'avrà l'ugua- 
glianza della miseria. 

Egli a conseguire quello scopo riconosce indispensabile es- 
sere un governo , affinchè assegni la terra e gli strumenti 
del lavoro, e sorvegli l'uguaglianza. Egli quindi si domanda 
quale forma di reggimento vorrebbe preferire, e risponde: 
che non vuole repubblica , perchè repubblica è parola vaga, 
i re sono anco repubblicani ; non democrazia , non monar- 
chia, non aristocrazia, non monarchia costituzionale, non al- 
cuno reggimento misto ; « io sono anarchista » egli dice. 
Ed anarchia per lui significa assenza di padrone e di so- 
vrano ; e vuole che la benefica anarchia « accerti l’uguaglianza 
tra gli uomini, f equilibrio tra le nazioni, che l’agricoltura, 
l’industria, i centri d" istruzione, di commercio, e di depo- 
sito , sieno distribuiti , secondo le condizioni geografiche e 
climateriche di ciascun paese, le specie de’ prodotti ,il ca- 
rattere ed i talenti naturali degli abitanti.... nelle proporzioni 
si giuste, sì sapienti, si ben combinate, che alcun luogo non 
presenti giammai nè eccesso , nè difetto di popolazione , di 
consumo e di prodotto. » Ma infine è d' uopo che il grande 
novatore riveli con quale mezzo tutto ciò s’ otterrà, sarà 
tutto il genere umano in generale assemblea, saranno molti, 
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pochi, un solo, egli Proudhon, se uon altri, che farà tutto ciò? 
Niente affatto, egli lascia che ciò determinino i giureconsulti , 
una volta che sono stati da lui liberati dal pregiudizio della 
proprietà (1). Ma è questa «eria risposta, e non basta ella 
sola a fare scoprire come tutto non sia che un cumolo d’er- 
rori e di sofismi , un insulto al buon senso dell' umanità , e 
che 1’ autore sia uomo senza coscenza ? Egli adunque pro- 
pone cosa che non si può effettuare , e che sa che non si 
può effettuare. Ma egli sa un’ altra cosa , e si è che tutto 
il suo sistema non è, che un comuniSmo disguisato. 

Mantenere l’uguaglianza di fatto tra gli uomini, necessa- 
riamente importa, che niuno s’ abbia beni più che un altro, 
e ciò necessariamente esige che se alcuno, anco non volendo 
ne produca di più che un altro, li produca perchè la terra, 
da lui posseduta, sia più fertile naturalmente che un’ al- 
tra, metta in comune 1’ eccedente prodotto; necessariamente 
esige che sia una potestà suprema , la quale sorvegli c co- 
stringa a porre in comune quell' eccedenza; da ciò segue 
ancora che I’ eccedenza in comune si debbe dividere, secondo 
il giudizio della potestà suprema , e si debbe dividere per 
serbare 1' uguaglianza secondo la scarsezza, o 1' abbondanza 
che ciascuno può averne; ma allora ognuno sarà indotto a 
lavorare di meno, sapendo che i suoi bisogni saranno prov- 
veduti dal lavoro degli altri, sarà allora dunque anco la ne- 
cessità che la suprema potestà sorvegli il lavoro di ciascuno, 
che colla forza ciascuno costringa al lavoro; ed ecco per un 
concatenamento di conseguenze immediate, chiare, ed inevitabili 
il comuniSmo; ondechè tutto ciò che d’ assurdo e d’ infame, 
il Proudhon ha attribuito al comuniSmo, sta parimente ap- 
plicato alla sua possessione. 

E Proudhon non ha trascurato di porre a capo del suo 
sistema sociale i principii metafisici; ma egli se copia quello. 



(1) Qu’est-ce que la proprieté p. 2<2. 
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copia questi parimente. I quali sono, che lo spirito umano 
procede da una affermazione e da una negazione, da un’ idea 
positiva e da una negativa, che è il suo opposto, cioè pro- 
cede, secondo la scuola hegheliana, dalla tesi e dalla antitesi, 
e che la verità non è nell' una, e non è nell'altra, ma in 
una terza idea , dalla scuola hegheliana addimandata sintesi ; 
or, secondo Proudhon , la tesi è la proprietà , la antitesi è 
il comuniSmo, e la sintesi è la possessione, quelli sono er- 
rori, questa è la verità. Quando si leva il neologismo di 
quella scuola quel concetto non è una gran novità , non è 
niente di vero e di profondo ; significa che quel che s' af- 
ferma, o si niega, non è il vero, ma il vero è un altro. Ed 
egli è facile di rispondere, che alle volle non è ciò che si afferma, 
o si niega, ma alle volte è ciò che s’ afferma , o si niep ; e 
questo sotto l'aspetto logico; sotto poi l'ontologico non può 
esservi altro, se non se che un ente esiste, o non esiste. Ma 
tali idee, cosi annunziate, non sono più sublimi, sono cose 
già comunali in filosofia, non sono più sublimi, perchè non 
sono più parole non definite , ed incomprese , per le quali 
si può vagare e fabbricare de’ sistemi filosofici e sociali a 
piacimento, c di cui le conseguenze sono lo scetticismo, ed il 
conquasso delle umane società. Infatti, il Proudhon, forte 
di quella tesi e di quella antitesi, e della sintesi, la tesi ha 
veduto nella proprietà, 1’ antitesi nel comuniSmo, e la sintesi 
nella possessione, e come la sintesi è la verità, così la sua 
possessione è la verità ; ma abbiamo già veduto che la sua pos- 
sessione è il comuniSmo disguisato, dunque, seguendo il suo 
frasario, e 1’ hegheliano, diciamo che è l'antitesi, è l’errore. 

E la tesi se è la possessione , il suo gran trovato, il suo 
giusto mezzo tra la proprietà ed il comuniSmo, è anco la 
libertà, cioè l'anarchia. E per anarchia egli intende non solo la 
cessazione d'ogni reggimento politico, si bene quella d’ogni 
naturale governo, che nella famiglia e nella proprietà consiste. 
Ed in tale maniera, mentre da un canto avendo fantasticalo 
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la necessità della possessione , e non iscompagnata dalla ere- 
dità , non può fare a meno d’aggiungere, che debb’ essere 
una potestà che la dirigga, da un’ altro con evidentissima con- 
traddizione lo scioglimento d' ogni sociale vincolo, Io sban- 
darsi e lo rinselvarsi dell' umanità propone quale lo stato suo 
naturale, e nella storia sua non legge che un continuo pro- 
cedere suo verso di quello, ed oramai ella essere in pronto 
per aggiungerlo. E se vecchia l’idea, e con isplcndida elo- 
quenza dal Ginevrino propugnala, che I’ umanità stia meglio 
selvaggia che civile, nuovi sono i modi per aperti anfibo- 
logie , impudenti falsità di storia , ed un rivoltante ateismo , 
ed un osceno disprezzo dell' umanità, co’ quali il Proudhon 
si studia di persuaderla alle plebi. 

11 comuniSmo o il socialismo non solo sono la distruzione 
della proprietà e della famiglia , ma la distruzione ancora di 
tutti gli stati , e di tutte le nazioni. Conciossiachè se tutti 
gli uomini debbano essere uguali nel fatto , se tutti deb- 
bano avere uguali i mezzi della vita , se ciascuno debba 
mettere in comune il prodotto del lavoro suo, non v’ha mo- 
tivo anzi e contrario a tali intenti , che il lappone lavori 
sempre in Lapponia , l' inglese in Inghilterra , il russo in 
Russia , il germano in Germania , il francese in Francia , 
l’ italiano in Italia , I’ americano in America , 1' ottentotto 
al Capo di Buona Speranza, il chinese in China. Egli fa 
d’ uopo se non altro, alla comune utilità dell’iimano genere, 
che porzione di tali popoli mutino il suolo , in cui debbono 
lavorare, per lo che ornai a buon dritto i russi andranno 
in Costantinopoli per arare e seminare le sue fertili terre, 
ed i germani a buon dritto faranno lo stesso in Italia ; gli 
uni e gli altri non faranno questa irruzione per stare in 
quelle regioni da odiosi soldati, e levare balzelli, ma per 
ispossessare delle terre , e d’ ogni altro istrumento d’ arte, gli 
antichi pfoprielarii , questi iniqui possessori. Insomma, tutto 
quanto esiste di civile e d* umano vogliono i comunisti ed 
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i socialisti sovverlere, di tutto vogliono fare ruinc ; novelli 
Erostrali vogliono bruciare un tempio, che non è quello 
di Efeso , ma dell’ umanità ; ma 1’ umanità non è sotto la tu- 
tela del falso nume, ella è 1* opera più stupenda di Dio, e 
Dio la conserva. 

§ III. A confutare le opinioni de' socialisti e spezialmente la 
proposizione di Proudhon, la proprietà è il furto, va rivolta la 
teorìa del Bastiat, che la terra non ha alcuno valore da per 
sè, ma che il valore le venga dal lavoro (1). Quella teoria 
tolta di peso dal Carey è da ritenersi essere indubitabilmente 
falsa, come 1’ ha dimostralo ampiamente Francesco Ferrara, 
il quale, tra le altre cose, queste le dice contro: « Com- 
prate due acri di terreno nel Texas, invaginateli al medesimo 
prezzo d’un dollaro, immaginatevi una uguale apparenza di 
qualità, affidateli a due coltivatori d'uguale abilità e solerzia 
che vi spendalo precisamente T uguale somma , che vi la- 
vorino ugualmente ad epoche, a giorni, ed ore uguali e fisse, 
se occorre. Dopo ciò, se per caso, se per una occulta ca- 
gione , T uno nel corso di parecchi anni riesce affatto ribelle 
ad ogni sforzo di coltura, e l’altro abbia dato larghi raccolti; se 
posti entrambi all’incanto, l’uno sarà venduto per dieci dollari, 
e l’altro per cento; io domanderò che si spieghi colla teoria del 
travaglio la differenza; e domanderò come mai si possa non ri- 
conoscere, che il valore soprabbondante dell’uno proceda da un 
origine affatto diversa, che quella d’ una umana creazione ? (2) 
E riflette bene parimente il Ferrara, che l’allegarsi, come 
molti fanno, che da anni e da secoli lavoro e capitale sulla 
terra si sicno versati, non prova mai che il frutto annuale 
della terra venga unicamente da lavoro c capitale , ma solo 
che una parte, sia larga, a quelli si debba attribuire, e che però 
nel suo reddito, o suo prezzo totale debba essere una parte, che 

{•) Armou. Écon. cap. V e Vili. 

(2) Prefaz. al Voi. VII della Biblioteca dell’Econ. contenente l’ Ar- 
monie Econ. di Bestiai. 
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rappresenti l' interesse del capitale o il capitale medesimo ; 
non prova mai che inoltre una parte non rappresenti il puro 
dominio , che non corrisponda ad un elemento gratuitamente 
concedutoci dalla natura (1). Ed io dico che cosi è, che cosi 
debbe essere , e non è ingiustizia ; 1’ argomento di Bastiat 
è falso , ma la proprietà della terra è giustizia. Ed a dimo- 
mostrarlo non ho, che rammentare i principj già da me fermati ; 
pe" bisogni ciascuno ha dovere e dritto d’ appropriarsi col 
suo lavoro gli oggetti che quelli soddisfano , e siccome gli 
oggetti sono varii , cosi vario fa d' uopo che sia il lavoro ; 
se per cibarsi d‘ un frutto spontaneo della terra fa d’ uopo 
che si colga, se per mangiare della carne d’ un animale sel- 
vatico fa d' uopo che s' uccida , se per coltivare la terra , 
ed averne de’ prodotti, che altrimenti non s'avrebbero, fa 
d’uopo d' occuparla perennemente per se e pe’ suoi posteri, 
di possederla , se senza questa proprietà il genere umano 
sarebbe rimasto selvaggio, se ora civile, distruggendosi 
questa proprietà , tornerebbe ad essere selvaggio , la me- 
desima è di suprema giustizia , ha come ogni altra per ca- 
gione il bisogno, per mezzo il lavoro adoperato nel modo, 
che la natura degli uomini e delle cose comandano. La terra 
è limitata , non può essere di tutti, dunque non debbo es- 
sere di alcuno; a questi brevi termini si riduce l’argomen- 
tazione socialista, conchiusione apertamente solìstica. Vere 
le promesse, tutta al contrario la conchiusione; dunque dico 
io , Jebbe essere d’ alcuni , perché sendo d’ alcuni giova a 
loro , e giova a tutti , non essendo d' alcuno non giova ad 
alcuno, anzi ne segue universale detrimento. 

E quando a queste strette mi si replicasse: che in Europa 
i più de’ possessori delle terre sono rappresentanti di coloro, 
che collo splendido nome di conquistatori estcrminavano i 
vinti, e ne usurpavano le proprietà , risponderei : non che ciò 

(t) Loc. cit. 
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iu gran pezza è falso, ma chiedendo, que’ vinti come l’avevano 
avuto? Della stessa maniera, conquistando ed usurpando, si 
troverà sempre avvicendarsi di vincitori e di vinti, avvegna- 
ché si rimontasse all' epoche più antiche, |di cui s' abbia la 
storia, e non solo la certa, bensì quella che va colle favole 
a riunirsi c confondersi. I barbari a diversi sciami inonda- 
rono l'impero romano, gli uni espellevano gli altri, finché 
gli stati moderni si consolidarono. I barbari furono i preda- 
tori de’ romani , i romani erano stati i predatori del mondo, 
pria di loro avevano invaso parte d’ Europa i greci , parte 
i fenici, parte i sicoli, parte i pelasgi , e pria di loro 1’ avevano 
scorrazzato eroi, semidei, cacciatori robusti, lotofagi, antropo- 
fagi, giganti ; c chi pria di costoro erano stati i legittimi padroni 
delle terre? Restano ignoti i popoli aborigini,o i primi che 
s’ appropriarono le terre non occupate , e restano ignoti i 
loro posteri , dopo tanti fortunosi avvenimenti, framescolati 
e dispersi nel mondo. In tale oscurità non è ragione, per mo- 
tivo d’ origine, che ad alcuno più presto che ad altro le pro- 
prietà delle terre s’attribuiscano, le terre dunque debbono 
essere di coloro, che le posseggono; conciossiaehè questi in 
faccia agli altri sono i primi certi possessori. E se a ciò si 
rimbecasse, dicendo : che fatto deplorabile ed innegabile è, che 
i pochi oziosamente menano la vita nelle dovizie, ed i molti 
la campano con fatiche ed in mezzo alla miseria, e quindi 
giustizia sarebbe che a' possessori d' estese terre si levassero 
delle porzioni , senza le quali sarebbero sempre ricchi , ed 
a' poveri si distribuissero; risponderei che non sarebbe giu- 
stizia, perchè sarebbe una somma di danni universali. Chi 
sono i ricchi ? certamente non coloro che possiedono terre, 
che bastano a’ loro bisogni, ma coloro che ne possiedono su- 
perflue; dunque è da cominciare dallo definire una norma, 
alfine di conoscersi quella superfluità. La quale è relativa 
non solo al numero di coloro che compongono una famiglia, 
bensì alle loro qualità di sani o d’ammalati, di vecchi ogio- 
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vani, d’abili o inetti ad alcune opere,' d’accostumati ad un 
genere piuttosto che ad un altro di vita. Chi, e come sen- 
tenzierà su quelle differenze delle menti, de’ cuori, e de' corpi? 
Le terre non danno tutte sempre gli stessi prodotti , ed i 
valori di questi variano , secondo che quelle sieno medi- 
terranee, o marittime, prossime a numerose o a scarse popo- 
lazioni, secondo le condizioni delle altre industrie, che pa- 
rimente variano per cento cagioni. I ricchi non sono sola- 
mente i possessori di terre, alcuno con poca terra o senza, 
è ricchissimo per mercatanzie e capitali d’ ogni maniera; or 
perchè a questi lasciare le dovizie loro, ed a quelli levarle? 
E come dunque praticare primieramente con equa stregua la 
spogliazione? Nella quale inevitabili saranno due mali: l'uno 
d’ involarsi a molti, se non piaccia a tutti , quanto nella pro- 
pria terra di proprio lavoro , di proprii risparmi , cioè con 
proprie privazioni di godimenti, vi hanno speso, in guisa 
tale che meno perderà di sua cosa sacra il dissipatore, che il 
vigile ed il prudente ; l’ altro che tutti perderanno ogni ra- 
gionevole aspettazione, che è tanta parte della vita degli uo- 
mini, e sentiranno essere interesse loro piuttosto sciupare che 
conservare, abbandonare piuttosto alla loro naturale ferti- 
lità , che coltivare con ogni solerzia le terre loro rimaste ; 
imperocché avranno ben donde a temere nuovi attentati 
alle possessioni loro , e ne’ miglioramenti delle medesime 
non vedranno il bene loro, ma un motivo d’ esserne privati. 
E fatta la spogliazione, come si farà la divisione tra’ po- 
veri ? con uguaglianza. Non sarà uguaglianza, se a tutti si 
darà lo stesso valore in quantità o qualità , ma se a cias- 
cuno si darà quello , che a’ bisogni ed alle capacità sue 
e della sua famiglia sarà corrispondevole. Malagevole opera 
per la quale si commetteranno molte disuguaglianze di so- 
stanze, mentre la pretensione è di diminuicé molte di quelle 
che sono in essere. E fatta la divisione, ciascuno comin- 
cerà a lavorare la sua proprietà; ma le capacità diverse, i 
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bisogni diversi, meno o più numerosa prole, il rendere ab- 
bondante d alcune terre , lo scarso d' altre, propizie ed av- 
verse sorti di mille specie condurranno gli uni a ricchezza, 
altri a povertà, gli uni a comprare , gli altri a vendere le 
terre, e scorrendo alcun tempo saranno possessori pingui 
e non possessori. E come impedire ciò , il male, a cui si 
voleva rimediare, già rinato o meglio mai non cessato? 
Co’ mezzi , con cui si va al ComuniSmo. Una delle due , 
e non altro havvi a scegliere , o proprietà e religiosa osser- 
vanza sua , o comuniSmo. 

§ IV. Indubitabilmente è allligentissima calamità, che anco 
nelle società più inoltrate neH'incivilimento sieno numero di po- 
veri, o innocenti d’ogni colpa, o colpevoli per gli stringenti 
consigli della povertà. Gli avanzamenti sociali a gran pezza 
consistono in affrancare tutti dalla estrema indigenza, e gli 
agi ed i diletti, per quanto possibile sia comunare, non per 
l’ ingiurie a’ dritti d’ alcuno, sì bene per lo rispetto a quelli 
di tutti; non per l’ozio e per la spensieraggine , si bene 
per le diligenze e 1’ opere di ciascuno. 

Ma la giustizia e la logica vera, cioè la ragione educata dalla 
scienza, quattro norme precipue da seguirsi in imprendere le 
riformazioni, sotto pena di fallire, insegnano : L’una è d’esa- 
minare pria d’ ogni altro quali sieno le cagioni de’ mali che 
travagliano una politica società, affine di non commettere il 
gravissimo scempio d’ attentare a quelle che partoriscono i 
beni, scambiandole per quelle che partoriscono i mali, e l’ une 
sovente sono che arginano ed impediscono, che la piena dei 
mali irrompa e sommerga una politica società. Ed a sceve- 
rare le une dall'altre giocoforza è, che le qualità naturali od 
essenziali del genere umano si conoscano, dalle quali deri- 
vano naturali ed essenziali ordini , i quali non possono es- 
sere mai la cagione de’ mali, e se per avventura lo sieno, 
que’ mali irrimediabili sono, e se quelli ordini si manomettano, 
mali maggiori germogliano ed attecchiscono. E viene così la 
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seconda norma, la quale è vedere se gli ordini nuovi , clic 
vogliansi surrogare agli antichi, sicno per levare o diminuire i 
mali da questi generati, conciossiachè non solo se li peggiorino, 
ma anco se altro non facciano che mali vecchi cambiare per 
altri di pari portata, la riformazione non ha motivo d' essere, 
il quale in som ma è, che un qualunque bene si raccolga. E 
fa d'uopo riflettere, che un mutamento d’ordini da per sè 
reca sempre di colpire abili della vita, i quali tanto sono più 
forti, e sovente più universaleggiati, e più doloroso torna lo 
svezzarli, quanto più tempo quegli ordini contano. Ed in 
generale la perdita d’ un bene, che si possiede, è maggiore 
patimento, che la mancanza d’ un bene che non si è provato. 
La terza, la quale assai attenenze ha colla predetta , è che 
in una riformazione si debbano rispettare per quanto sia 
possibile gl’ interessi esistenti , e le aspettazioni concepite 
per gli ordini in vigore , altrimenti mancherà per sempre 
un massimo argomento di privata e pubblica prosperità, la 
certezza che non si perderanno i frutti del proprio ingegno 
e del proprio lavoro, e quelli che in avvenire ne conseguite- 
ranno, e senza della quale non sarà mai dato, come già ho av- 
vertito , accrescimento di civiltà. Ondechò le riformazioni per 
gradi , e non per balzi , sono da praticarsi , non solo perchè 
la natura umana è così fatta, che d’ un subito non può miglio- 
rare nelle sue bisogne, come d’ un subito non può sviluppare 
le sue facoltà , ma ancora perchè in tale modo , e non al- 
trimenti, ciascuno può provvedere a che gl'interessi suoi 
ricevano poco o niuno danno , le aspettazioni sue vengano 
poco o nulla frustrate dagli ordini nuovi. E la quarta norma 
è, che la riformazione abbia 1’ opportunità, cioè che le cir- 
costanze d' una società tali sieno , che quella possa ottenere 
l’ effettuazione. Ed altrimenti l’ imprenderla non conduce che 
a sforzi vani , che sono sprecamento di reali forze , e so- 
vente a turbare e pervertere le condizioni di quella società. 
Ondechè sono da considerarsi sotto quest’ aspetto ancora 
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e gl’ interessi esistenti , e le speranze concepite , ed inoltre 
gli usi attempati, o recenti, la religione venerata, i veri o 
gli errori , ed ogni maniera opinioni signoreggiami , i fasti 
di sua storia, tutto il passato il quale non è materia inerte, 
ma energico operatore sul presente ; le attenenze che i po- 
poli hanno tra di loro , le quali dagli aumenti delia civiltà 
vengono a maggiormente stringersi , e più d’ogni altro quale 
eilìcienza s’abbia l' istituzione, che vuoisi mutare; ed infine 
quale sia il clima ed il suolo, avvcgnacchè la civiltà, come 
avanza, scemi l’ influenza dell' uno , e modifichi le origina- 
rie qualità dell'altro (1). 

Ora invero il Blanc , nonostante le sue buone intenzioni 
ha mai ruminate in sua mente quelle norme, o piuttosto non 
ha con improntitudine , anzi sbadataggine inteso a scrollare 
la fabbrica de’ consorzii umani , comunque andasse ad av- 
vallare? Proudhon certamente non vi ha posto mente, im- 
perocché le rovine della fabbrica ha stimato essere la de- 
siderabile composizione. 

Gli avanzamenti sociali non consistono solo in civanzare 
abbondevolmenle tutti , ma altresì in elevare lo spirito di 
tutti alla contemplazione de' sommi veri, la pellegrina ed 
inesauribile ricchezza dell’ umanità. Le moltitudini non sono 
destinate ad imparare i teologici, o filosofici sistemi, ma sì 

(1) Fra’ più audaci riformatori, fuor di dubbio, è da noverarsi il 
Bentham. Eppure egli non potè fare a meno di confessare che le 
divisate sue leggi civili e penali non avrebbero potuto d' un subito 
applicarsi a tutti i popoli ed in qualunque tempo, e scrisse il breve 
trattato dell’Influenza de’ tempi e de'luoghi in materia di legisla- 
zione. Ma anco difficile è il sostenere, che le stesse leggi civili e pe- 
nali, che convengono all’Inghilterra, possano, quando che sia, con- 
venire al Bengala ed alla China. E la diversità delle leggi civili e 
penali non sarà mai argomento contro il progresso del genere umano, 
indefinito, o no, poiché esso non consisterà mai nella uniformità degli 
uomiui e delle cose per necessità di natura diversi in certi tempi e 
luoghi. 
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a pensare, come un Dio ha creato c regge l’ universo con 
onnipotenza, giustizia, e bontà senza fine, come m loro è 
una anima , che d’ ogni terrestre cosa è maggiore, che la 
dignità sua non può venir meno per le magagne del corpo, 

0 il difetto di sensuali godimenti , ma per sue intrinsiche 
miserie ; come insuperbire delle sorti liete , odiare i suoi 
simili, o vendicarsi de’ nemici è viltà; sopportare con ras- 
segnazione gl’ infortunii, amare i suoi simili, e beneficare 

1 nemici è mapanimità. Nè questi beni maggiori tra’ mas- 
simi per altro mezzo si diffondono tanto, quanto per quello 
dell' insegnamento delle cristiane dottrine. E questi beni per 
versarsi a larga mano non richiedono opportunità di tempi 
c di luoghi, tutti i tempi e tutti i luoghi sono per loro. 
Anzi essi apparecchiano le stagioni , in cui naturalmente si 
gettano i semi de' materiali beni, e copiosa per tutti se ne 
raccoglie la messe. E quando de’ beni dell’ animo mancano 
le moltitudini, per la provvisione de' materiali diventano ar- 
mento che gozzoviglia, traligna, ed invilisce. E quando elleno 
mancano degli uni e penuriano degli altri , e dissennati o 
maligni dicono loro : che tutti gli uomini sono nati per go- 
dere ugualmente d’ ogni materiale bene , che le privazioni 
loro sono colpa di pochi , che commettono il furto , elleno 
prese da furia vanno con impavida coscenza a’ saccheggi , 
ed alle uccisioni , a mandare in fasci gli umani consorzii. 

Famiglia c proprietà de' beni sono eterne ed imperiose 
leggi della natura ; e la violazione loro è sotto la pena ine- 
vitabile e dello immiserimento e della morte del genere umano. 
A tutelare le famiglie e la proprietà de’ beni, ed a prospe- 
rarle sono conducenti le politiche società; le quali, per con- 
seguire quel fine, debbono essere rette a reggimenti liberi. 
Il progresso quindi sotto questo aspetto consiste nel mi- 
glioramento della famiglia e della proprietà , e per mezzo 
delle società politiche, e nel miglioramento di queste per 
mezzo de’ reggimenti liberi. E se mai un progresso sociale 
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possa immaginarsi, è tutto il contrario di quello da’ comu- 
nisti c socialisti fantasticato ; esso si è che la famiglia e la 
proprietà de’ beni ad alto grado di perfezione condotte , gli 
uomini convivano in uno stato veramente naturale, senza che 
una pubblica potestà li sorvegli e corregga. Cosi sarebbe che 
tutti i congegni delle civili società , avendo cominciato per 
custodire la famiglia e la proprietà de’ beni, c nel corso di 
lunghi secoli, c nell’ estensione dell’orbe avendole custodite 
c migliorate, finirebbero, come l’uflìcio loro non fosse più ne- 
cessario, il genere umano rimarrebbe nelle sue originarie con- 
dizioni da imperfettissima forma, quale erano al principiare dei 
tempi, in forma perfettissima mutate nella pienezza de' tempi. 
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CAPITOLO SESTO 

DELLA SOCIETÀ’ POLITICA. 
SEZIONE I. DELLA SUA ORIGINE. 



§ I. Sono nati gli uomini nello stato di famiglia , naturale 
cd indispensabile società; ma come sono passati alla società 
politica, quale è stata T origine sua? Ella è questa mo- 
mentosissima investigazione della scienza , che colla storia 
dell' umanità in cotale subietto singolarmente s' intreccia. La 
quale storia intanto non ha sincroni documenti , imperocché 
avvenne quando documenti non si componevano. Oudechè 
quell’ origine, o quel motivo delle politiche società, preci- 
puamente è da argomentarsi dalle naturali qualità umane , 
buone o ree , e per quanto sia possibile , traendo partito da 
ciò , che gli scrittori de’ tempi più rimoli del genere umano 
hanno narrato. In mancanza di storia certa il metodo unico 
u congetturarla è quello di considerare le naturali qualità del 
genere umano ; imperocché la storia in generale non è, che 
I’ esplicamento più o meno incompiuto nel tempo e nello 
spazio di quelle qualità medesime , ed ella s’ appresenta mag- 
giormente uniforme nelle stagioni degli uomini primitivi ed 
incolti, perchè allora eglino minori bisogni sentono, e mi- 
nore esercizio fanno delle facoltà della mepte; e va poi sempre 
più divcrsitìcando come gli uomini collo scorrere del tempo 
moltiplicano i bisogni , c più ampio svolgimento danno alle 
facoltà della mente. 

A conoscere 1’ origine della politica società , indispensa- 
bile è premettere l’ idea , che una siffatta società importa 

» 
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una associazione il' uomini, ove è una sovrana potestà, a 
cui eglino stanno soggetti. £ tale idea si deve tenere nel 
modo più generale , sia che tutti gii associati costituiscano 
tale potestà , sia molti , sia pochi, sia un solo di loro su 
tutti ; sia che tale potestà sia giusta o ingiusta , consentita 
o no , questioni che discuteremo in appresso ; per ora fermo 
è da ritenere, che senza una potestà sovrana su tutti gli as- 
sociati non v’ ha società politica. Senza d' essa sono gli uo- 
mini in società, come ho dimostro (1); ma naturale, ossia 
in famiglie , che traflichino , contraggano parentadi , s' aiu- 
tino tra sè, ma non hanno su di loro una sovrana potestà. 

E, riconoscendo quello stato di naturale società, intorno 
al motivo della politica alcuni hanno opinato : che questa 
necessaria conseguenza di quella sia stata. E, pria di tutti 
Platone nelle sue leggi disse: che siccome i figliuoli dal padre 
e dalla madre hanno derivato il principio, così quasi pecore 
seguendoli compongono un gregge, per legge usando la volontà 
del padre, e governati sendo dal più giusto di tutti i regni (2). 
E tale pensamento più ampiamente ed esplicitamente espresse 
Cicerone, che la filosofia di colui seguiva. Negli oificii 
egli disse : sendo per la natura comune a lutti gli ani- 
mali avere la libidine di procreare, la prima società è nello 
stesso coniugio, la prossima ne’ figliuoli , donde una casa, e 
tutto in comune. Da ciò il principio della città, ed il quasi 
seminario della repubblica , seguono le congiunzioni de' fra- 
telli , poi de’ consanguinei e de- parenti, i quali non potendo 
capire in una sola casa , in altre case come in colonie escono. 
Seguono i connubii e le affinità, da’ quali ancora vengono 
molti congiunti. La quale propagazione e stirpe , origine è 
delle repubbliche (5). Fi liner nel suo Patriarca ha opinato dalla 

(1) Cap. III. 

(2) LL. I. 3. 

(3) L. 1. 



Digitized by Cloogle 




PARTE PRIMA 



131 

famiglia essere derivata la civile società, per lui Adamo che 
fu il primo padre , fu anco il primo monarca ; la sua fa- 
miglia fu il primo regno, anzi per lui tulle le società politiche 
non sono, che derivazione immediata di quella prima fami- 
glia, ed i re della terra sonoi primogeniti di Adamo (1). Cum- 
berland nel suo trattato delle leggi della natura , segue le 
opinioni di Filmer , dice: che la prima famiglia è stata la 
prima società stabilita con ordine, cioè il primo stato, e nel 
medesimo tempo la prima chiesa. E come le famiglie si mol- 
tiplicarono, il numero degli stati e delle chiese anco aumentò. 
Ciò insegna la natura stessa delle cose , e la dritta ragione 
che ne deriva. In ciò esse sono perfettamente d’ accordo colla 
storia più antica e più fedele, quella di Mose (2). 

Intorno a tale opinione avanti tutto avverto, che Filmer e 
Cumberland hanno derivato dalla famiglia l’ origine della 
società politica, perchè hanno divisalo che la potestà paterna 
sia una potestà sovrana, e quindi famiglia c società politica 
a cagione della potestà paterna non essere, che la cosa me- 
desima. Or primieramente è loro da rispondere, che la storia 
di Mosè che invocano a sostegno di loro opinione, sta in- 
vece apertamente contro di essa , poiché quella mentre narra 
d’ Adamo e de’ figliuoli suoi , e delle loro generazioni c delle 
loro virtù , e dei loro vizii , non parla allatto d' alcuna po- 
testà, che non sia la paterna. E così fa ancora narrando quinci 
di Noè e de’ discendenti suoi,i quali già erano moltitudine, 
e componevano scttantadue famiglie e non alcuna politica 
società; la quale come singolarissima c diversa da quelle fu 
nel mondo primieramente con forza costituita da Nemrod cac- 
ciatore che figliuolo era di Chus figliuolo di Giani E sorge per 
le sacre carte anco chiarissimo, che famiglia e società poli- 



ti) Si veda Locke, Of. Civ. Coverà. Book 1. 
(2) Lois de la nature, c. 9. 
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tica la stessa cosa non fossero state, che Abramo e Lot sta- 
vano in società di famiglia mentre altre genti stavano nelle 
politiche, conciossiachè presso queste erano re, ma queglino 
erano patriarchi ed archimandriti, e non re. E non al- 
trimenti la progenie d’ Abramo fu, finché nella terra di 
Egitto non entrò. E diciamo poscia e contro l’opinione 
di Filmer e Cumberland, e di Cicerone e di Platone, che 
torna evidente, che dalla famiglia per se naturalmente non 
s’ ingenerò la politica società ; morto il padre , quello 
stesso legame d’ unica famiglia tra padre , madre , e fi- 
gliuoli adulti, seppure questi sendo adulti ed ammogliati 
fossero rimasti a vivere sotto la potestà paterna, andava a 
sciogliersi ; e se una società politica fosse stata vivente il 
padre , ella sarebbe finita tosto il padre fosse morto. Quanto 
Cicerone bellamente ha detto del modo , onde gl’ individui 
crescevano, ed i parentadi s’ampliavano, e le diverse fami- 
glie si moltiplicavano, fu naturalissimo procedimento umano , 
dalla storia mosaico confirmato , che intanto uno stato na- 
turale costituiva, e non un politico; la moltitudine degli 
individui umani aumentava il numero delle famiglie, ma non 
trasformava la natura loro ; se invece di una, due, o tre fa- 
miglie, ve n' erano quinci cento o mille, non seguiva, 
che elleno tra di loro non rimanessero nelle condizioni di 
famiglia, ed in quelle di politica società passassero, cioè in 
una associazione con una sovrana potestà su tutte loro. 

E per queste considerazioni si scorge, come anco il Ro- 
magnosi è andato errato pretendendo, che la politica società 
sia una continuazione, e svolgimento necessario e progressivo 
della familiare. Egli partendo da un verissimo principio, cioè 
che l’uomo nasce in società, e non può vivere e progredire 
che in essa e per mezzo d’ essa , è venuto alla falsa conse- 
guenza, che quella sia la politica, e però a questa non ha 
assegnato origine diversa dalla naturale. Egli ha distinto tre 
stali nelle umane società, l’economico, il morale ed il po- 
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litico , il primo ha considerato consistere nel possedimento 
delle cose materiali, il secondo nelle cognizioni, affezioni, 
ed abitudini, il terzo nell’ ordine di fatto della cosa pubblica 
e quindi ha detto : « domando se lo stabilimento agricolo 
e commerciale, educato ed illuminato, politico e regolato, 
nel quale viviamo sia tale , che dopo almeno un determi- 
nato periodo si debbe adottare sotto pena di violare i do- 
veri rigorosi stabiliti dall’ordine morale di natura? » (1) 
Ma io domando a lui , perchè è 1' ordine economico ? 
perchè sono in ciascuno uomo i bisogni fisici. Perchè è 
l’ordine morale? perchè sono in ciascuno uomo i bisogni 
morali. Ma perchè è l'ordine di fatto della cosa pubblica? » 
perchè v'ha una potestà comune su molli uomini. Ma potestà 
comune è bisogno fisico o morale di ciascun uomo ? Gli 
sviluppi di questi per quanto fossero moltiplicati e fecondi, 
come mai potere partorire quella? Come non accorgersi il 
Romagnosi , che la base dell!' uguaglianza de’ dritti e della 
libertà di tutti gli uomini veniva ad essere infermata per 
quella naturale potestà pubblica , come naturali sono i loro 
fisici e morali bisogni? Una famiglia abbandonerà anco al 
presente in tanta universalità ed avanzamento di politiche 
società quella ove è nata, e se n’ andrà in un deserto di 
Africa o d’ America, e li vivranno marito e moglie e figliuoli 
coltivando la terra, soddisfacendo ai bisogni fisici, prospe- 
rando i morali , e non recheranno seco una comune pub- 
blica potestà , ne avranno necessità di crearla. Se il Roma- 
gnosi avesse riflettuto abbastanza, come quella potestà co- 
mune su di molti uomini è l’ essenza della politica società, 
avrebbe veduto come un determinato periodo al genere umano 
era stato necessariamente e beneficamente destinato dalla 
natura per una convivenza agricola, commerciale, illuminata, 

(t). Assunto primo del dritto Nat. g. IX. Si veda anco Introd. a! 
dritto Pubi. Un. pass, e spezialmente $. 2BG e segu. 
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e non per un politico reggimento, fatto secondario e ne! 
tempo e nella prestanza per l’ incivilimento del genere uma- 
no. L’ insigne pubblicista per combattere i funesti errori del 
Ginevrino, incespicò in altro grave, avvegnaché per il suo 
rettissimo giudizio non ne avesse tratto alcuna trista conse- 
guenza, anzi stretti confini avesse assegnato alla politica potestà. 

Aristotile nella sua politica è contro quella opinione di 
Platone, e degli altri, che la seguivano. Coloro dice egli, che 
credono essere una cosa stessa il governo d' un magistrato 
e d'un re, d'un padre di famiglia e d'un padrone, non di- 
rettamente ragionano , reputando differire simili reggimenti 
solo in ragione di latitudine o di strettezza, c non facendo 
verun conto della sostanza. Bene aggiustata osservazione sua, 
ma lo Slagirita nell' assegnare l’ origine della politica società 
cade parimente in errore. Egli ritiene la prima società essere 
la famiglia, che parecchie famiglie formarono la borgata, che 
egli considera confusamente specie intermedia tra la famiglia, e 
lo stato, c quasi uno stato imperfetto, c poi dice che: « l’unione 
di diverse borgate costituisce Io stato perfetto, che basta a 
se stesso, e che tocca per così dire l'apice della perfezione 
civile ; dappoiché nato esso pure dal bisogno di sociale esi- 
stenza non si briga più soltanto d' essere, ma a prospero ed 
agiato vivere intende (1) ». Tale dottrina d’ Aristotile, come le 
altre sue, signoreggiò le menti per molli secoli. Or da riflet- 
tere è, che egli commette l’errore di non tenere conto della 
sostanza, quello stesso che aveva rimproverato a Platone ed 
agli altri. Imperocché la sostanza, che differenzia la fami- 
glia dallo stato è, che nello stato le varie famiglie stieno 
sotto una sovrana e comune potestà, c pria dello stalo 
ciascuna famiglia menava la vita a sé indipendente; per bor- 
gata poi se voglia intendere varie famiglie conviventi in- 
sieme senza la sovrana c comune potestà , ed allora quella 

(1) L. I. C. 1. 
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non è stato, e se voglia intendere famiglie conviventi sotto 
la stessa sovrana potestà , ed allora quella è stalo. Secon- 
dariamente affermo, che è un errore il supporrebbe per 
un prospero , ed agiato vivere si sicno condotte le fami- 
glie a costituire uno stato , cioè una associazione con una 
sovrana e comune potestà. Conciossiacliè un tale line avreb- 
bero potuto le famiglie da sè conseguire, in quella natu- 
rale società avrebbero potuto elleno civanzarsi , aumentare i 
comodi, ed i piaceri, trafficare,- contrattare; nè una sovrana 
potestà comune poteva provvedere a quelle faccende , non 
vi ha mai bene provveduto, nè mai bene vi provvederà; al- 
tre invero sono state e saranno le incombenze sue. Anco ora 
si traffica, c si contraggono parentadi, s' accrescono reciproca- 
mente gli agi da uomini, i quali tra loro legame di civile 
società non hanno.E che in società di famiglia si poteva es- 
sere ben fornito delle cose necessarie e piacevoli , ne abbiamo 
esempio nella storia mosaica de' patriarchi, di che abbiamo 
fatto cenno , i quali non essendo legati in società politica, vi- 
vendo in famiglia, erano ricchi d’oro, d’argento, di pecore, 
d' armenti, e di tende. De’ primordii del genere umano 
Tacito scrisse: i vetustissimi tra' mortali, senza allora mala 
libidine, e scelleratezza, e però senza pena, c coercizioni 
operavano; non bisognavano premii le cose oneste ciascuno 
coi suo ingegno procacciandosi ; e nulla contro il costume 
desiderando, nulla per il timore proibitasi, e dopo che lini 
l’uguaglianza, ed alla modestia ed al pudore successero 
l’ambizione e la violenza, le dominazioni derivarono (2). 

Io aicerto non reputo , che quel primo evo degli uomini 
fu universalmente d' oro, ma neanco ebbe ad essere univer- 
salmente di ferro. Dalle qualità naturali degli uomini c delle 
cose, che 1' intorniano, le quali primamente non solo erano 
diverse ne' diversi luoghi , ma altresì su di loro avevano 

(2) Ann. I. 3. c. 26. 



Digitized by Google 




156 



lNTR0DL7.10.Nt 



forte efficienza, hassi a congetturare, che tempo d’ oro frui- 
rono alcuni di loro, c di ferro durarono altri. Io non du- 
bito della veracità de’ mosaici libri, ma anco coloro, che af- 
fatto non vi consentano, meco debbono indettare, che tutte 
le tradizioni umane, c non contraddicenti i fatti della natura 
terrestre, attestano che da’ luoghi indicati dall’ israelita tesmo- 
foro le umane generazioni si furono mosse a peregrinare, e po- 
polare lo gran selva. Ondcchò assai verisimilc s' affaccia alla 
mente il pensare, che prosperi casi ebbero que’ padri che 
nella terra natale s’ aggiravano, ed avversi quelli che lungi 
errarono, che questi come s’ inselvavano, contraevano abiti 
selvaggi e crudi, e quelli si mantenevano più mansueti , e 
veramente più umani. 

Altri scrittori hanno pensato, e secondo me, al vero accostan- 
dosi, che alla improbità degli uomini l’origine degli stati 
era ad accagionarsi ; differendo intanto tra di loro , poscia- 
chè alcuni hanno creduto, che i malvagi primamente fossero 
convenuti tra di loro per opprimere i buoni, ed altri che i 
buoni primamente fossero convenuti per difendersi da' mal- 
vagi. Della prima sentenza tra gli altri sono stati Boemero, 
ed Eineccio. Conciossiacchè il primo ha detto : che gl’ im- 
perii dapprima non furono costituiti per buono consiglio, 
ma per avere i facinorosi maggiore sicurtà d' esercitare i 
latrocinii, e soddisfare alla libidine d’imperare; ondechè con- 
chiudeva, che i fondatori degli stati avevano nociuto e nsn 
giovato al genere umano (1). Il secondo movendo dal prin- 
cipio, che nello stato naturale lutti gii uomini sono uguali 
c liberi, e che pure hanno indole cosi improba da deside- 
rare mirabilmente di dominare agli altri , e ridurli sotto il 
giogo, e spogliarli delle cose loro, argomentava che non potè 
non avvenire che molti padri di famiglia dello stesso genio 
unissero le forze loro, c gli altri a loro rendessero assogget- 
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tali. E siccome ogni gran società non può non essere ine- 
guale e reggitrice, cosi essere conseguitalo che quella turba di 
latroni s’ eleggesse un capo ed una certa forma d’imperio 
si prescrivesse, donde la politica società o repubblica. Ed ag- 
giungeva: u che a' giustissimi padri di famiglia tementi la forza 
di quegli uomini collegati non potò allacciarsi in mente altro 
rimedio, che colla forza respingere la forza, c però i probi 
e giusti padri di famiglia per timore degl' improbi furono 
necessitati ad unire le forze loro , associarsi con leggi certe 
ad un comune impero, e quindi in società civile o repub- 
blica convennero (1). 

Tra quelli che portano lo seconda sentenza nominiamo, 
Grozio e Mario Pagano. L'uno dice: « L’associazione o 
soggezione per cagione d’ alcuna utilità cominciò ad isti- 
tuirsi aggiungendo , è da notare , che gli uomini per 

l’esperimento della debolezza delle famiglie segregale contro 
la violeuza indotti furono a congiungersi in civile società, 
donde ha origine la civile potestà (2). n L’ altro dice : fe- 
roci indigeni che vivevano uniti nelle famiglie quà e là 
disperse, venendo offesi o da forestieri, che dal caso ve- 
nivano sbattuti nel loro paese, o consigliatamente vi si 
portavano per cercare più benigno suolo, ovvero assaltati 
da vicini selvaggi, che gli volevano sloggiare da quel ter- 
reno . che d' acqua e di caccia , e di naturali frutti abbon- 
dava più che gli altri , concepivano quel salutevole timore, 
che gli strinse, e ridusse in un più stretto ricinto. Il bi- 
sogno dunque gli spronò a cercare la società, ed il timore 
figlio e ministro del bisogno la fe nascere la prima volta. (3) » 
E voglio anco riferire, come Nicolò Machiavelli a tale sen- 

(t) Jiis. Nat. et Gene I. 2. 

(2) De J. B. »c P. prol. S «>• L. 1. c. 4. S 7. 

(3) Sag. Poi. 3 c. I. L’ opinione del Pagano è simile a quella del 
Vico già da noi riferita al Cap. i g. 11. 
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lenza propenda, imperocché dice: u quando agii abitatori 
dispersi in molte e piccole parti non pare vivere sicuri, non 
polendo ciascuna per sé , e per il sito e per il piccolo nu- 
mero resistere all’impeto di chi l’assaltasse, e ad unirsi 
per loro difensionc , venendo il nemico , non sono a tempo; 
o quando fossero, converrebbe loro lasciare abbandonati molti 
de' loro ridotti, e cosi verrebbero ad essere subita preda 
di loro nemici; talmente che per fuggire questi pericoli, 
mossi o da loro medesimi o da alcuno, che sia in fra di 
loro di maggiore autorità , si ristringono ad abitare insieme 
in luogo eletto da loro , più commodo a vivere , e più fa- 
cile a difendere. Di queste infra molle altre sono state Atene 
e Venezia. (1) » 

S li. E dopo quello che abbiamo detto contro l'opinione che 
dalia famiglia la politica società sia necessariamente deri- 
vata, questa sia quella moltiplicata ed allargata; e contro 
P altra che per motivo di vivere meglio e prosperare , dalla 
famiglia alla società civile si sia passato, a me pare indu- 
bitabile, clic per la malizia degli uomini le politiche società, 
o gli stati in gran numero originarono. Ma alcuni anco per 
altro motivo. Nè posso consentire , che tutti parimente lo 
furono o da’ malvagi per opprimere i buoni , o da’ buoni 
per difendersi da’ malvagi; porto sentimento invece, che al- 
cuni da’ malvagi per opprimere i buoni , altri da’ buoni per 
difendersi da’ malvagi ; altri perchè uno più potente oppresse 
e s' aggiogò de' deboli , ed altri per definire le questioni che 
tra gl' individui di varie famiglie prossimane insorgevano, ed 
anco di buona fede , senza talento che alcuno avesse d’ in- 
giuriare un altro. 

Naturale è, che de’ malvagi a prendere gli oggetti , che 
altri s’avessero, si fossero collegati, e l’avessero assaltati, 
c che i buoni fossero perciò necessitati a collegarsi tra loro 

(3) Disc. L. 1. 
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per difendersi da quelli ; rifletto intanto che più spesso do* 
vette succedere, che i malvagi fatto il bottino, e divisolo si 
fossero di nuovo sbandati ; e che al contrario i buoni , re- 
spinti i malvagi , più spesso si sieno rimasti in quella nuova 
specie di associazione, aflìne di essere sempre pronti a res- 
pingere P ingiusta violenza, che potrebbe loro essere recata. 
Ed egli naturale è che i padri o capi delle famiglie sieno 
stati quelli, che o per aggredire o per difendersi si sieno 
collegati , i più forti d’ allora , e che poi nell' azione uno di 
loro l’abbia fatto da capo sìa spiegando allora stesso nel 
momento del pericolo superior valore, sia che pria fosse 
da’ padri stato scelto, perchè nella caccia o in altri escrcizii 
sperimentato più strenuo c sagace. 

Naturale è pure, che alcuno più rubesto, ed avido, ed am- 
bizioso trovandosi in mezzo a più deboli li avesse costretti 
a dare a lui oggetti loro propri , ed a lui prestare servigi 
ed un di coloro , come abbiamo tenuto discorso, fu Nemrod. 

E quarto modo poi fu , che tra gl’ individui delle famiglie 
prossimane e conviventi, avvegnaché 1’ una dall’altra indi- 
pendente , a quando facilmente ebbe ad insorgere questione 
a chi di due o più , che avessero cacciata una belva , do- 
vesse essa appartenere , non essendo chiaro chi l' avesse 
morta ; o ebbe ad insorgere questione , se alcuni insieme 
avessero coltivato un campo, come dovessero i prodotti divi- 
dersi ; e tali e simiglievoli screzii anco con buona fede 
delle parti potevano nascere , con mala fede ancora ; ed al- 
lora o ad evitare fiere lotte ed ammazzamenti , o dopo il 
sangue sparso , era naturale che uno o più si fossero dalle 
parli scelte a deffinire il litigio , o anco che di volontà pro- 
pria altri ad evitare lo scempio s’avessero arrogata potestà di 
diflìnirlo, e nell’ uno o nell’ altro caso avessero imposto d'ese- 
guirsi la decisione loro. E naturale era altresì, che utile evi- 
dentemente ciò tornando, cosi sempre i litigi si fosse cercalo 
di finire , e così tra quelli individui e famiglie si fosse stretto 
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un legame con una potestà comune su di tutti, che una so- 
cietà politica costituì. 

Di quelli quattro modi generali , che a me pare le poli- 
tiche società avessero dovuto principiare , credo ancora che 
raro ebbe ad essere quello , che alcuni malvagi avessero 
formata società per opprimere i buoni ; perchè , come ho 
detto, fatto l’assalto e la preda non avevano scopo di rima- 
nere congiunti; e perchè malvagi sendo, facilmente Ira loro 
dovevano tosto venire in discordie, e ben sovente per dividersi 
il furto , e quindi sgregarsi di nuovo. E raro ancora quel- 
l’ altro che uno più potente opprimesse molli deboli , non 
difficilmente i deboli potendosi allora collegare a respin- 
gere quell' ambizioso , e le qualità di forza o di ferocia non 
essendo allora , che rarissimamente tra alquanto vicini pro- 
prie singolarmente d’ un solo , onde chi tentasse farsi usur- 
patore meglio che conseguire il suo intento , doveva incon- 
trare insuperabili difficoltà. Ed i più spessi modi io quindi 
giudico essere stati quelli due , che i buoni si fossero con- 
giunti insieme a respingere gli assalimenli de’ malvaggi , o 
a deffinirc i litigi che tra loro insorgessero. Anzi sia che 
pria per l’uno scopo T avessero fatto, e poi per 1’ altro o 
viceversa, tosto la loro nascente società per tutti e due ri- 
mase costituita a maggiore loro costrutto. Ove uniti s’ erano 
per respingere i malvaggi , naturale era che anco poscia 
deffinissero le quislioni, che tra loro sorgessero; cd ove già 
erano uniti per deffinirc le quistioni tra di loro, era na- 
turale che poscia insieme anco respingessero assalitori mal- 
vaggi. 

Delle società incipienti per offese, o difese, si ha: che in 
America, al tempo della sua scovcrta, quando una tribù di 
selvaggi prendeva la campagna, il guerriero di meglio pro- 
vato coraggio conduceva i giovani alla battaglia sia per in- 
vadere il territorio d' altra, sia per respingere gli attacchi ; 
o quando in corpo andava alla caccia il più esperto ed av- 
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venturoso cacciatore si spingeva avanti e guidava i passi 
degli altri ; e la loro politica associazione stava soltanto in 
quc’ casi. Nelle dissensioni tra membri della stessa tribù 
non v’ aveva magistrato, indipendente da sè ciascuno vendi- 
cava l' offesa (1). 

E delie società incominciate per intestini litigi si legge 
in Giustino de' primissimi Sciti: che non agricoltori, senza 
casa o sede stabile, per incolte solitudini andavano pascendo 
gli armenti, menando seco in carri e le mogli ed i figliuoli, 
sotto tende albergando; il furto era appo loro il massimo cri- 
mine, e la giustizia non in virtù di leggi, ma dalla prudenza 
d’ alcuni veniva amministrata (2). 

Esiodo cantando nella Teogonia I' origine de' re dice : 
che le muse dolce rugiada loro istillarono in bocca , e 
che i popoli li riguardavano perchè con giudizii retti re- 
stituivano le cose (5). Erodoto narra che i Medi abitando per 
vichi c commettendo molte iniquità, quelli d’uno stesso vico 
Dejoce sperimentato probo elessero a giudice loro , e gli 
altri sentendo come egli con giustizia decidesse, a lui ne’ li- 
tigi ricorrevano. II quale ambeudo l’ imperio si ritirò in suo 
campo , ed eglino allora cosi in rapine ed ogni maniera 
iniquità peggiorarono, che in assemblea a re lo elessero, 
affinché giustizia amministrasse, ed egli severamente io fece, 
ed a fabbricare una città, ed ivi coabitare li costrinse, la 
quale fu Ecbatana (4). 

E delle società politiche per provvedere agl' interni dis- 
sidii, ed a’ casi di guerra, ed in alcuna guisa un po’ attempate, 
si legge in Cesare de’ primissimi Germani : che quando una 
gente era per fare guerra offensiva o difensiva , i magistrati 

(1) Robertson The Ilist. of America Book IV. 3, i. 

(2) Ex Trog. Pomp. Ilist. I. 2. 

(3) V. 83 e seg. 

(4) Lib. I $ 96 e segu. 
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che la comandassero affine d’ avere la potestà di vita e di 
morte, eligeva; che in pace niuno comune magistrato era, 
ma i principi delle regioni e delle ville fra' suoi rendevano 
ragione (1). Gl’ Israeliti clic pria vissero nello stalo di 
famiglia, c poi furono cattivi in Egitto, usciti sotto Mosè, 
c sotto Giosuè nella terra de’ padri giunti ed accasati , ivi 
ebbero secondo 1’ occorrenze capi, che s' addimandarono 
giudici; i quali erano i condottieri nelle battaglie ed i 
magistrati supremi dello stato. E quando poi gli Israeliti 
chiesero ed ebbero un re , lo vollero affine amministrasse 
loro giustizia e nelle guerre andasse innanzi e combattesse. (2) 

Ed egli debbono a que’ quattro modi arrogersi altri, i quali 
veracemente non possono addimandarsi originarii , ma quelli , 
onde molta gente , che ancora non erano in politica società, 
vi si ridussero. Imperocché dopo che alcuna politica società 
già esisteva, gente che ancora in istato naturale e prossi- 
mane vivessero, ebbero a conoscere convenevole d' entrare 
volentieri in quella o per isfuggire d’ essere da quella de- 
bellate, o d' essere da vagabondi malvagi ingiuriate. E la 
politica società già stabilita ebbe per forza ad assoggettare 
a sè gente, che in naturale stato durassero, sia per libidine 
di dominazione, sia per affrancarsi dalle molestie che quella 
sfrenala le recassero ; e le primissime conquiste ed allarga- 
menti d’ imperi a gran pezza ebbero ad essere di siffatta 
maniera. Assai probabilmente sciolti da politici vincoli erano 
i rozzi finitimi , a’ quali primo , secondo narra Giustino . 
Nino re degli Assiri apportò guerra (3). E con chiarezza 
di storia da Sallustio e Livio si raccoglie: che gli Abori- 
geni, o primissimi abitatori d’Italia, genere d’uomini sel- 

(1) De Bello Gallico I. VI c. VI. Cesare osservò i germani due se- 
coli avanti, che “Tacito ne ebbe descritti i costumi, in alcun modo più 
avanzali. 

(2) I. Regimi C. Vili. 

(3) Ez Trog. Pomp. Hisl. L. I. 
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vatico, senza legge, e senza reggimento, libero e spensie- 
rato erano, ma spaventati dalle disfatte, che toccarono i 
Ruttili da’ Troiani , con questi convennero entro le mura 
della stessa città (1). E da Sallustio si sa ancora, che i Ge- 
tuli ed i Libii , che primieramente tennero 1’ Africa , aspri 
ed inculti , di carne di fiere , e d' erbe come pecore pasce- 
vansi , nè con leggi ne con imperio d' alcuno reggevansi , 
sparsi ed erranti. Ma dopo che Àfrica fu conquistata da po- 
poli asiani, i Getuli pria per connubii s’immischiarono a 
coloro a formare civile società ; e poscia per la forza i Libii 
meno bellicosa gente furono a coloro congiunti (2). 

SEZIONE II. DELLA GIUSTIZIA, 

OVVERO DEL TITOLO LEGITTLMO DELLE POLITICHE SOCIETÀ' 

§ I. Abbiamo adunque fermato, che politica società importa 
associazione d’uomini assoggettati ad una comune potestà, e 
perù alcuna essenzialmente diversa dalla naturale, in cui 
quella potestà non è ; ed abbiamo indagato i modi , onde le 
varie politiche società ebbero ad originarsi. 

Ed altresì abbiamo sin dal principio dimostrato , che 
1’ uguaglianza de’ dritti di tutti gli uomini, c la loro libertà 
è un vero certo come la tendenza loro ad essere felice , e 
due condizioni indispensabili richiede, l'una che ciascuno 
s’ abbia facoltà di fare ciò che giudica a sè utile, l' altra 
che ciò facendo gli altri non offenda. Nè abbiamo tralasciato 
di considerare, che l' uguaglianza de' dritti reca seco la di- 
suguaglianza de’ fatti attese le naturali diverse qualità degli 
uomini e delle cose , e che attentare a questa è attentare 
a quella (3). 

(1) Sali. Cat. S VI. Liv. Misi. L. t. 

(2) Jugurlli. $ XXI. 

(3) Cap. II. Sez. II. 
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Or prendendo ad esaminare que’ modi, onde le politiche 
società cominciarono, col criterio dell'uguaglianza de’ dritti 
di tutti gli uomini, verremo a conoscere quali elleno eb- 
bero ad essere giuste o ingiuste, ed a ricavare ancora quali 
elleno saranno sempre giuste o ingiuste , avremo a definire 
ciò, che si è addimandato il titolo legittimo delle medesime. 

Uomini malvagi, che si furono associati ad oggetto d’ assal- 
tare , rubare , vessare altri in guisa qualunque , non costi- 
tuirono certamente legittima società , )' intento loro fu ma- 
nifesta offesa all’ uguaglianza de’ dritti di tutti gli uomini , 
al principio primo e certissimo della felicità. 

Uomini buoni , che si furono associati ad oggetto di difen- 
dersi dagli assalti de’ malvagi, formarono certamente legittima 
società, imperocché mirarono a conservare la loro uguaglianza 
de' dritti, a respingere coloro che volevano ingiurarla, a con- 
servare i loro beni, inviolabili sempre, per quanto maggiori 
fossero stati di quelli che s’ avessero i malvagi assalitori. 

Uomo rubesto, avido, ed ambizioso che abbia assoggettati 
uomini più deboli, fatto a sé dare beni loro, o prestare ser- 
vigi, ebbe creato colla forza, e mantenuto colla forza società 
clic non potè mai essere legittima ; essa fu evidente, e perma- 
nente offesa della uguaglianza de’ drilli di tutti gli uomini ; 
i deboli assoggettati ebbero a sciogliersi da quella forzata 
associazione lo stesso dritto, che i buoni di respingere gli 
assalti de’ malvagi, ed ebbero dritto a tornare nello stalo 
di natura . 

Uomini che, per evitare di venire a lotte, ed a reciproche 
ingiurie, o per mettere fine all'une,e riparare all’ altre, eles- 
sero uno o più che dilfinissero il litigio, ebbero costituita le- 
gittima società , conciossiachè mirarono a che l’ uguaglianza 
de’ dritti fosse osservata. Ed anco legittima società ebbero 
formata coloro, i quali da sé ad impedire o terminare lotte 
ed ingiurie, che altri si facessero, usarono di potestà a def- 
finirle , adoperandosi così eglino , affinchè 1' uguaglianza dei 
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drilli Ira simili loro fosse osservata. Ed intorno a ciò si ri* 
fletta, che oggi avrebbero potuto contrastare alcuni tra di sè, 
e dimani altri, e se, contrastando i primi, niuno si fosse ado- 
perato a comporli in pace, niuno avrebbe potuto adoperarsi 
u comporre in pace i secondi ; e se si fosse lasciato, che 
tra' primi anco chi avesse avuta la ragione fosse soccombuto, 
si avrebbe potuto lasciare clic tra’ secondi fosse soccombuto 
parimente chi se l'avesse avuta. Niuno amando di venire 
oppresso da violenza altrui, fa d’ uopo che ciascuno col con- 
siglio e col bracciosi studii,che altri in quella maniera non 
resti oppresso. 

Uomini già in politica società e legittima, clic avessero ri- 
dotto in essa altri, i quali ancora erano perdurati nello stalo 
di natura, per mezzo della forza , avrebbero potuto fare le- 
gittima o illegittima opera ; legittima, se quelli nello stato di 
natura loro avessero apportato danno; o se tra quelli al- 
cuni tristi avessero manomesso de' buoni ; illegittima se mai 
quelli fossero vissuti senza nè 1’ uno , nè 1' altro avere com- 
messo. La quale inframmissione ha la ragione medesima, 
che quella d' uomini , i quali viventi nello stato di natura 
s' avessero tolta potestà a scansare o finire dissidii tra altri. 
Per il principio dell' utilità in senso ampio e compiuto, da 
me dimostrato , che consiste in ogni specie di piacere fisico 
cd intellettuale, anco nel provare piacere del piacere altrui, 
e dolore del dolore altrui , per 1' uguaglianza de’ dritti che 
ne deriva, e la disuguaglianza de’ fatti , ciascuno ha dovere 
d’ adoperarsi , che niuno altro suo simile venga oppressalo. 
Ed essendo oramai quasi l’ universalità del genere umano 
spartita in varii stati, da quel medesimo principio conseguita, 
che uno stato debbe ingerirsi nelle querele non solo, che pos- 
sano insorgere tra altri stati , bensì in quelle che possano 
insorgere tra’ componenti uno stesso stato , ma con taluni 
temperamenti. I quali sono: che uno stato non debbe farlo, 
quando sia nel dubbio di chi tra’ contrastanti s’ abbia il torto, 

to 
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sieno i contrastanti varii stati , o tra di loro i componenti 
un medesimo slato ; o quando danno ne possa venire a 
sé medesimo, o quando danno maggiore a chi tra i con- 
trastanti abbia la ragione. E di più bassi a considerare 
die, siccome i varii stati sono, l'uno rispetto all’ altro, quali 
tanti individui nello stato di natura , posciacliè comune po- 
testà non è su di loro, cosi debbonsi osservare l’ uguaglianza 
c la libertà di ciascuno di loro, che è quella che addiman- 
das; la loro indipendenza , la quale è, come per gl’ individui 
umani, così per gli stati, la prima e sovraneggianle utilità. E 
però l’ ingerimcnto debbe praticarsi, quando l’ infrangere l’ in- 
tendenza loro si vedrà male minore di quel, che sarebbe 
per avvenire non facendosi. E l’ ingerimento d’ uno slato 
nelle querele d'altri stati dovrà essere assai più frequente, 
che quello nelle querele de' componenti uno stato, non solo 
perchè più facile torna lo scorgere chi de’ belligeranti s’abbia 
il torto o la ragione , che chi torlo o ragione s’ abbia delle 
parli ; che colluttano in un medesimo stato, ma ancora perchè 
a ciascuno stato interessano più i successi tra’ varii stati, che 
quelli tra’ componenti d’ uno stesso stato. Ondechè in ge- 
nerale la neutralità ed il non intervento non solo non sono 
dettato di giustizia; ma anzi,eome la civiltà più avanza, una 
guerra tra due stati debbe abbracciarsi da altri, e le discordie 
intestine d’uno stato debbono da altri pacificarsi. 

Per tutte le quali considerazioni, egli è con certezza a fer- 
marsi che la giustizia , o il titolo legittimo delle politiche so- 
cietà è la utilità degl’ individui che le compongono. E siccome 
gli uomini non nascono nelle politiche società, ma vi passano 
dallo stalo di natura , ed eglino per lo stesso principio del- 
1’ utilità sono tutti uguali ne’ dritti , e liberi di fare tutto 
ciò, che ciascuno giudica conveniente a sé, purché non offenda 
gli altri, così le società politiche per essere giuste debbono 
anco avere il consenso espresso o tacito de’ componenti loro. 
Donde conseguita, che una società politica non è giusta, quan- 
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tunque sia per consenso de’ componenti, qualora io scopo 
suo sia ingiusto, e che quella che incorpori colla forza a sè 
individui, o altra politica società, a cagione d’ offesa, che gli 
uni o l’ altra le avessero recato , tosto che l’ offesa sia ri- 
parata , ed il timore di rinnovarsi cessato, ha dovere di la- 
sciare libero a quelli individui , od a quella politica società, 
di restare seco lei, o nò; ed ella, risguardo agli uni o all' al- 
tra, sarà giusta per il loro consenso, che quinci espresso o 
tacito vi presteranno. 

In somma il consenso degli uomini a formare una politica 
società non basta per essere quella giusta, poiché la giustizia 
non deriva dalla voloiità degli uomini, ma dalla natura di loro 
e delle cose non creata da loro; ma una politica società non 
può essere giusta senza il consenso de’ suoi componenti, 
poiché per la stessa natura degli uomini e delle cose , eglino 
sono uguali ne’ dritti e liberi. 

§ II. Una politica società, importando associazione d’uomini 
soggetti ad una sovrana potestà, in guisa tale che l’unae l'al- 
tra divise non sussistano, segue che la sovrana potestà ha per 
condizioni di sua legittimità quelle stesse, che ha la politica 
società, cioé^be torni utile agli associati, ed abbia il loro 
consenso espresso o tacito. Quindi non istà all’ arbitrio degli 
associati scegliere una qualunque maniera, onde venga eser- 
citata la sovrana potestà , ossia stabilire una qualunque forma 
di reggimento , bensì è dovere loro preferire quella che, se- 
condo la natura degli uomini e delle cose, rechi loro mag- 
giore utilità. E qualunque sia la forma del reggimento , la 
sovrana potestà non ha arbitrio nel reggere la politica so- 
cietà. La sovrana potestà consiste in fare le leggi in una 
politica societària fare le leggi non significa altro, se non 
se riconoscere o espressamente dichiarare , secondo i tempi 
ed i luoghi, le leggi della natura (1); imperocché dallo esatto 

. (I) Cap. I. Sez. 2. 
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adempimento delle medesime può solo derivare la felicità dei 
membri d’ una politica società. Gli uomini non possono mu- 
tare d’ un briciolo le leggi della natura, e senza incorrere 
in travagli c rovine non possono manometterle. Ondechè, se 
v’abbia la necessità della politica. società, v'ha la necessità 
d' una sovrana potestà, e la necessità, che la medesima e tutte 
l' altre parti del reggimento, e le leggi che si sanciscano, 
sieno piuttosto d’ una maniera che d’ un’ altra. Ondechè la 
potestà sovrana deve essere presso un solo, pochi, molti, o 
tutti d' una politica società , secondo che meglio giovi allo 
universale; e sia presso un solo, pochi, molli, o tutti, niuno 
ha licenza di decretare leggi a suo talento; ognuno ha do- 
vere di decretare quelle che meglio giovino , che è ricono- 
scere o espressamente dichiarare , come ho detto , le leggi 
della natura , secondo i tempi ed i luoghi. La quale assai 
limitata sovranità umana non è insita per natura appo dal- 
cuno essere umano, essa debbe stare presso chi meglio sia 
condizionato ad esercitarla, e se anco un popolo intiero nu- 
meroso ed unanime deliberi, che sia presso chi il meglio non 
sappia esercitarla, esso manca al suo dovere. Ondechè l’eserci- 
zio della sovrana potestà non è un naturale^fritto di tutti gli 
uomini , ma è una funzione propria di coloro che meglio 
sanno adempirla; ed è dovere di chiunque non lo sappia, di 
non parteciparvi , chè altrimenti fa il danno suo e quello 
degli altri. Dai quali veri segue, che se uomini, già viventi in 
istato di natura , si riuniscano in politica società , debbono 
eglino eleggere quella forma di reggimento, che loro s’ offre 
alla mente il migliore; e se mai cosi non facciano, i dissidenti 
non hanno dovere di sottostarvi , anzi hanno dovere di se- 
pararsi, ove quello funesto loro tornasse. E gli uomini che per 
forza sieno ridotti in una politica società, o vi nascano, come 
oramai quasi a lutti loro tocca, tosto che sono lasciati in li- 
bertà nel primo caso, o pervenuti alla matura ragione nel se- 
condo, ed affrancati dalla patria potestà, hanno dovere o in. 
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quella società rimanere o separarsene, secondo che loro torni 
meglio fare 1’ uno, o 1’ altro. Ed è anco dovere loro cercare 
le riforme necessarie alla migliore forma del reggimento , 
come a tutte le leggi, sia che loro non sarà possibile, o non 
sarà più espediente di separarsene. Anzi è dovere di tutti 
gli associati adoperarsi per le riforme. Ed in ciò fa d'uopo, 
che sempre si dia di piglio olla persuasione, e conservando la 
concordia; e solo sarà lecito rompere questa, quando quella non 
avrà efficienza, e quando i mali degl’interni dissidii sieno per 
essere minori di quelli, che opprimono per la pessima forma 
del reggimento, o per 1' altre vigenti leggi. E tra le svariate 
forme di reggimento 6 da distinguersi quelle, con le quali 
le desiderate riforme sieno ottenibili, c quelle con le quali 
non lo sieno, stando 1’ une, non sarà mai lecito d’ usare della 
forza; stando le seconde, lo sarà. 

E quantunque 1’ utilità, e non il consenso, sia il vero titolo 
legittimo della politica società e della sovrana potestà, nulla- 
dimeno in generale alle cose convenute dovere è che si stia „ 
eccetto che esse non sieno sommamente dannose ed irrime- 
diabili. Conciossiaccbè gli uomini operano la massima quan- 
tità delle opere loro per mezzo di loro convenzioni. Tutte 
le attinenze che sono tra gl’ individui del genere umano stanno 
riposte nella natura loro come un germe, che per mezzo delle 
convenzioni loro si sviluppa e rigoglioso produce. Queste sono 
gran parte della arte umana, la quale dalla natura umana 
figliata, sulla medesima si spiega, la promuove, e rabbelli- 
sce. Alle convenzioni il più efficace strumento è la favella, 
dono meraviglioso che la Provvidenza ha fatto agli uomini, 
onde eglino su tutto il creato di questa terra sono irapareg- 
giabilmente e sensibilmente eccelsi. E se però manchi la 
fede delle convenzioni , viene ad essere desiderato il preci- 
puo argomento dell’ umano incivilimento, la frode o la vio- 
lenza scomporrebbero lo stesso naturale umano consorzio ; 
che sarebbero perduti i matrimonii cagione delle famiglie; 
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bistrattali i traffici d’ogni specie di beni ; ed avvenute interne 
discordie in uno stato , ritorno di tranquillità non sarebbe 
sperabile ; ed avvenute guerre tra varii stali , non sarebbe 
sperabile ritorno di pace. Cicerone un cotale sommo vero 
vide in iscrivendo : « Fondamento della giustizia è la fede , 
cioè la veracità e costanza de’ detti e de’ convegni , e cre- 
diamo il nome di fede derivare dal fiat ciò, che si è detto.... 
Della giustizia si grande è la virtù, che neppure coloro, che 
si pascono di delitti, e di scelleragini, possono senza qualche 
porzioncella di essa menare la vita. Imperocché chi di loro 
invola o rapisce qualche cosa ad alcuno, che lalrocinii in- 
sieme commette, a sè neppure lascia luogo nei latrocinii; 
quegli poi che capo corsaro si chiama se non riparta raggua- 
gliatamentc la preda, da soci i o sarà morto, od abbandonato ; 
che anzi dicesi essere le leggi de’ ladri a cui eglino guardano, 
ed ubbidiscono. Sendo tanta dunque la virtù della giustizia, che 
anco salda e vantaggia le forze de’ ladri , quanto grande sti- 
miamo noi che sarà la virtù sua tra le leggi ed i giudizii 
d’ una costituita repubblica ? » (1). 

Ed egli è materia capitale a considerarsi, che la sovrana 
potestà umana non solo ha il limite suo in dichiarare le 
leggi della natura secondo i tempi ed i luoghi , ma anco 
intorno agli oggetti su quali dichiararle; il che pe’ veri di- 
mostrati chiarissimamente si conoscerà. Gli uomini sono nati 
nella famiglia e nella naturale società, tutti sono ugnali ne' 
dritti , e liberi , laonde ciascuno può fare ciò che giudica a 
se utile, e non offendendo i dritti degli altri; affinchè i dritti 
degli associati non ricevano offesa sono venute le politiche 
società, e sono legittime quando appunto mirano a quei 
fine , la loro sovrana potestà è necessaria per adempiere a 
quel fine , dunque la loro sovrana potestà non ha colle sue 
leggi che a provvedere a quel fine. Ma i componenti una 

(1) De Off. Lib. 1. e. 7. e lib. li. c. 11. 
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politica società possono ricevere offesa ne’ dritti sia per 
mezzo d’ alcuni di loro medesimi, sia per mezzo d’altri 
che compongono, o no altra politica società, dunque la so- 
vrana potestà non ha , che a definire i litigi che insorgano 
tra’ suoi associali, e punire i colpevoli, e difendere i me- 
desimi dagli estranei, dunque ella non ha che a giudicare 
entro la sua società , e mantenere la pace con quelli che 
non v' appartengono, o recar loro guerra ; per tali due soli 
obietti adunque ella ha da portare leggi , questo è il suo 
dovere, questi i suoi limiti; ondechè la potestà sovrana 
é potestà di portare leggi affine di giudicare, e di far pace 
o guerra, e non altro. Qualunque altra incombenza che ella 
tolga su di sè, apporti anco alcuna utilità , apporla sempre il 
danno d’intaccare 1' uguaglianza de’ dritti c la libertà degli asso- 
ciali, che sono la massima delle utilità, imperocché senza d'esse 
non è possibile umana felicità, ad esse non possono rinunziare 
gli uomini , e per l’ inviolabilità d' esse è la politica società 
c la sua sovrana potestà. La sovrana potestà può esercitare 
altra faccenda che non le sue congeniali , cagionando bene 
e non male, quando non ne imponga colla forza agli asso- 
ciati l’ esecuzione, ma allora la sovrana potestà finisce di 
essere tale , imperocché di sua essenza è 1’ uso della forza 
contro coloro, che s’oppongano alle prescrizioni sue; allora 
ella opera , come un solo, o molti di comune consenso hanno 
nello stato di natura dritto d’ operare. 

Egli adunque è aperto errore la pretensione, che i membri 
d’ una politica società individualmente , o collettivamente 
esercitino , o esercitare possano alcuni dritti per concessione 
della sovrana potestà, e che per deliberazione della mede- 
sima possano essere impediti d’ esercitarli. Niuno dritto ha 
ella mai da donare, niuno dritto ha ella mai da togliere, 
ella non ha che tutti i dritti da guardare. Gli uomini 
come nella società naturale così nella politica hanno gli 
stessi dritti , e tra gli altri quelli d' attendere all’ in- 
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dustrie , ed a’ traffici , ed usare de' beni loro a scelta 
loro, di manifestare i propri pensieri in iscrivendo, o in 
insegnando a senno loro ; d' adorare Dio secondo la propria 
coscenza , di unirsi insieme per adempiere quelli scopi , ed 
altri ancora. Ondechò la libertà dell’ industrie c de’ traffici 
c della disposizione de’ beni , la libertà della stampa e del 
pubblico insegnamento, la libertà della religione, c la libertà 
dell'associazione per obbietti materiali, morali, o religiosi 
sono naturali drilli de’ componenti una politica società. La 
sovrana potestà quando 1’ abbia proibito è caduta in fallo , 
quando l’abbia poscia permesso, se n’è redenta; ed ogni 
qualvolta venga a proibirli , in fallo ricade. La sovrana po- 
testà in questi argomenti come in qualunque altri ha dovere 
d’invigilare, che gl’individui o le associazioni non rechino 
danno ad altri individui, od altre associazioni, od all’ intera 
società, e punire i colpevoli. E recare danno un individuo, 

0 una associazione non significa non fare quell' opere , che 
sono o si credono utili agli altri , ma significa offendere 
l’ uguaglianza de’ dritti, e la libertà degli altri. Ed altrimenti 
andrebbero in fasci c l’ uguaglianza e la libertà de’ dritti 
di tutti ; imperocché la sovrana potestà allora avrebbe li- 
cenza d’ investigare le azioni di ciascuno individuo o di 
ciascuna associazione, e di prescriverne il tenore con minaccia 
di peno. Fatto indubitato e miserrimo è, che nelle politiche 
società la sovrana potestà quando per isconsigliato talento 
di prosperare 1' universale , e quando per genio d’ usurpa- 
zione ha ecceduto i confini suoi dando di piglio ad incom- 
benze non sue ; ed ha inoltre violalo le libertà degli asso- 
ciati vietandone , o regolandone 1’ esercizio. E questo secondo 
scempio è maggiore del primo , e 1* uno è più facile a ripa- 
rarsi che 1' altro. Coneiossiachè per il tempo lungo discorso 

1 popoli non avendo atteso da sè a momentose faccende e 
necessarie al loro bene essere , sono alle medesime cosi 
estranei , che a loro d’ un subito abbandonate , o le tra- 
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silurerebbero , o non saprebbero maneggiarle ; ondeché la 
d' uopo che gradatamente loro s‘ affidino, acciocché eglino le 
tolgano intieramente, quando ne abbiano l'abilità conquistata. 
Ma acciò usino i popoli de' loro dritti senza didatta non 
v’ha mestieri di temporeggiare; egli è un circolo sofistico 
1' asserire, clic se non vi si abituino non debbono usarne , 
perchè se non ne usino, non possono abituarvisi. Anzi per 
quanto risguarda alle indebite faccende della sovrana potestà, 
ed affinché ella ne smetta il carico, il migliore espediente 
è, che gl' individui, o speciali associazioni comincino in con- 
correnza con lei a praticarle, e tosto che acconciamente le 
adempiono, vi restino infine eglino soli sobbarcati. Operano 
perciò a ritroso del vero e con detrimento de’ popoli quei 
governi, i quali invece di restringere sempre più l’ infrara- 
missione loro nelle bisogne de' privati, l’allargano, invece di 
diminuire sempre più le funzioni loro, le accrescono. 

§. 111. Certi per come a noi paiono, e chiari i veri sulla 
legittimità della politica società, e della sovrana potestà, che 
con quella va immedesimala, essi nonpertanto per isvariati 
ed opposti sistemi sono stati messi da banda, c quando di- 
rettamente, e quando di rimando combattuti. 

L’ antichità sulla materia non ebbe netti concepimenti ; 
la nera idea della naturale servitù di porzione del genere 
umano gettava ombra e confusione negli obbietti , che in 
alcun modo a’ dritti umani s' attengono. Che la prima di 
tutte le utilità fosse 1’ uguaglianza e la libertà de' dritti di 
tutti gli uomini allora non si sospicava; come ancora non 
si considera abbastanza, che ciascuno libero iu faccia agii 
altri , è soggetto all* invincibile natura sua stessa ; eppure 
questi due veri congiunti la legitimità o illegitimità delle 
politiche società , e della sovrana potestà loro deffiniscono. 
Platone ed Aristotile se male divisarono dell’ origine delle 
politiche società , sulla legitimità loro e della sovrana potestà 
errarono a lungo ed incerti, e l'uno più che l'altro in contraddi- 
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zioni imbattendosi (1); eppure appo ambidue predominò l'idea, 
che i maggiorenti nello ingegno avessero naturale dritto d’im- 
perare sugli altri. Ad alcuno non è dritto d'imperare; l'im- 
perare è funzione, che per lo bene di tutti i consociati fa 
d’uopo, che i migliori dell’ ingegno esercitino, e che i poveri 
d’ ingegno per tacito o espresso consenso lascino a quelli 
esercitare , anzi ciò è dover loro. Ma i migliori non hanno 
dritto d’arrogarsi l’ impero con violenza o frode, bensì 
d’ acquistarlo colla persuasione , cd i documenti del bene 
recato a' loro simili. Cosi il principio dell' utilità, che pre- 
cipuamente consiste nell' uguaglianza de’ diritti e nella libertà 
di ciascuno uomo, armonizza l' osservanza di quelle coll’ ob- 
bidienza alla maggioranza dell'ingegno. Cicerone, e meno 
gli altri romani non ispecularono di proprio filosofiche e 
politiche dottrine , eclettici dubbiosi seguirono i greci , in- 
clinarono quindi alla signoria degli ottimi sulle strambe 
moltitudini. Ma venendo al pratico ordinamento de’ politici 
reggimenti i greci , ed i romani più chiaramente videro 
l’eccellenza de’ misti sopra i semplici, come in appresso 
discorreremo. 

Nell' età moderna la grave quislione si è acremente agi- 
tata in questi due estremi falli trascorrendosi, la legitimilà 
della sovranità si è attribuita al fatto stesso di possederla, o si 
è attribuita alla umana volontà. NeU'una sentenza si è messa 
precipuamente in non cale l'uguaglianza de’ dritti , e la libertà 
degli uomini; nell'altra si è messa in non cale precipua- 
mente , che la giustizia non dipende dalla volontà di loro ; 
nell’ una sentenza si è straniala la prima conseguenza della 
giustizia, nell'altra si è accolta la prima e si sono riget- 
tate la susseguenti , senza delle quali la prima stessa va ir. 
perdizione. 

(i) Sudre in una recente opera intitolala Hisl. de la Sonveraiaété ee. 
L'Antiquilé r. Vili. IX. espone particolareggiate quelle contraddizioni. 
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Errano indubitatamente coloro , che alla cristiana dottrina 
appongono, che ella concede a’ principi sovranità assoluta ed 
insindacabile. Tommaso d’ Aquino tra' politici teologi primo 
nel tempo , nella sapienza, e nella santità, tra' vari reg- 
gimenti preferiva il monarcato, ma ove esso in tirannide tra- 
snaturasse , pessimo e peggiore degli altri tristi lo addiman- 
dava , perchè esso allora al bene d’ un solo mirava , ed il 
male di lutti partoriva. E voleva però che coloro , cui in- 
combesse scegliere un re, provvedessero affinchè in tiranno 
non tralignasse ; consigliava a’ popoli di soffrire temporanea 
tirannide aflìnc di scanzare i danni de’ rivolgimenti , ed i 
pericoli di rovinare in mano di più malvagio tiranno, ma 
concedeva loro indubia potestà di deporlo, negando in uno 
a’ privati dritto di ucciderlo. (1) Questa è la somma della 
dottrina divina sulla legittimità delia regia sovranità. 

La gran mente di Bossuet s’ offuscò, quando perchè Paolo 
aveva scritto a' Romani, che ogni potestà viene da l)io, egli 
ne argomentò che per ninna volontà umana , ma per la sola 
divina , un uomo s’ assida sul trono (2). Da Dio non solo 
ogni potestà , ma ogni creata cosa ; ma Dio largì agli uomini 
la ragione per condurre le azioni loro ; e se Dio non può 
volere che le buone, permette le ree. Bossuet medesimo aveva 
già detto co' documenti della sacra storia , che i re per con- 
senso de’ popoli s’ erano primieramente costituiti, e che im- 
peri, che violenti, ingiusti, e tirannici avessero cominciato, 
per la scorsa del tempo ed il consenso de’ popoli potevano 
legittimi diventare. (3) Come adunque i re dal cielo diret- 
ti) De Regimine Principimi. Lib. i. e. 1. 3. 6. L’opera è intiera del- 
I’ Aquinate dal libro 1 , al cap. i del libro 2; nel cap. B del detto libro 
sono intercalazioni ; cd i libri 3 e i sono stali aggiunti da Tolomeo da 
Lucca discepolo suo. il De-Rubeis con esatta critica ha ciò deflinilo, 
diss. 19. Giovanni Carmignani pienamente vi assente, Storia dell’Orig. 
e de’ Progr. della filosofia del Dritto. Par. Sec. Lib. I , Cap. IV, art. 11. 

(2) Polii. L. Trois Art. I. 

(3) Poi. L. Sec. Art. I. 
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tornente discesi su’ troni , se dalla folla del popolo e per 
consenso suo su' troni salirono : e se coloro che senza il 
consenso suo lo fecero , del consenso suo poscia bisognarono 
aitine d'illegittimi in legittimi si mutassero? Dio per sua 
espressa volontà fu il legislatore d’Israele, eppure ne chiese 
ad Israele il consenso, egli fermò con quello l’alleanza; e 
quando quello per la dura sua cervice domandò i re, Dio 
gli stessi unti da Samuele volle, che quello solennemente er- 
gesse, Ma Dio separò gli altri popoli da lui e dal sub eletto, 
e quando s’ umano c portò a tutte le genti la legge di gra- 
zia, un regno universale per lo spirito stabili, i regni mon- 
dani alle mondane disputazioni lasciò; e niuno più del ve- 
scovo di Meaux ha condannato ogni falsa interpretazione di 
questo divino verbo : il mio regno non è di questo mondo (1). 
Se le parole di Paolo significassero, che ogni potestà viene 
direttamente da Dio, da Dio sarebbero venuti Tiberio e Ne- 
rone, Robspierre e Marat, che costoro pure ebbero potestà; 
empio divisamente. Se chiunque abbia la potestà , l’ ha sem- 
pre legittimo , colui che dall’ avito trono cacci un re che la 
giustizia a’ popoli , ed usurpi il trono ed i popoli flagelli, 
sarà re sacro ed inviolabile , come il cacciato , ed i popoli 
dovranno a lui , come all’ altro dovevano , 1’ ubbidienza ; e 
se l’ uno tenendo la potestà chiami i popoli in suo aiuto con- 
tro dell’ altro, i popoli dovranno a lui prestarlo perchè l’al- 
tro è spodestato. Come Bossuet, e chi l’hanno seguilo, ri- 
getteranno tali conseguenze se non confesseranno d’ avere 
tortamente sentite le parole dell’apostolo? 

Se ogni potestà viene da Dio, il sommo Pontefice ha 
l’autorità di deporre i re iniqui. De Maistre movendo dallo 
stesso principio di Bossuet , passa a quella conseguenza, il 
sacerdote su due teste colloca separate la, corona , e la tiara, 

(I) Parleremo in appresso a luogo di quello divino verbo e della 
sentenza de! Bossuet. 
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il laico mette insieme, su d' una sola, corona e tiara. Se io 
non istimassi che l’ uno e l’ altro s' ingannano ; se fosse 
necessità avere i re tiranni o i pontefici su di loro, sarei 
con De Maistre e contro Bossuet ; Roma saluterei come la 
metropoli dell' universo vero cristiano , cosi la metropoli di 
tutti gl’imperi. De Maistre in questi termini racchiude la 
sentenza sua. « Non è al potere dell' uomo il creare una 
legge che non abbia bisogno d’ alcuna eccezione..,. La legge 
che prescrive l’ ubbidienza verso i sovrani c una legge ge- 
nerale come tutte le altre ; buona , giusta , e necessaria in 
generale Il giuramento di fedeltà senza restrizione espo- 

nendo gli uomini a lutti gli orrori della tirannide, c la re- 
sistenza senza regole a tutte quelle dell’ anarchia, la dispensa 
di quel giuramento pronunziata dalla sovranità spirituale 
poteva benissimo offrirsi al pensiero umano come l’ unico 
mezzo di contenere l'autorità temporale senza cancellare il 
suo carattere. » (1) Se ogni potestà direttamente da Dio, 
come Bossuet ha preteso pe’ re , il pontefice sarebbe il re de’ re , 
il vero unico re, poiché se egli è il vicario di Cristo, ha la po- 
testà maggiore di tutte le altre; i re sono sudditi suoi per la 
stessa ragione, che i popoli sudditi de’ re. Ma da Dio diret- 
tamente non viene che la potestà spirituale, viene la su- 
prema potestà del papa, che è la spirituale, non viene la 
potestà temporale nè del papa né de’ re , il mio regno non 
è di questo mondo. I re sono uomini, umana é la sovranità 
loro, e quella che sotto qualunque forma esiste in una po- 
litica società , per mezzo de’ dritti degli uomini si deve co- 
noscere se legittima, o illegittima sia. De Maistre audacis- 
simo intelletto è andato avanti e risolutamente ha proposto 
il fatto essere il dritto. Agli eccessi della rivoluzione fran- 
cese egli venne in queste sentenze: « Alcuna costituzione 
non risulta da alcuna deliberazione , i dritti de' popoli non 

(D Dii Pape, L. li. C. IH. 
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sono giammai scrini , o non lo sono che come semplici di- 
chiarazioni de’ dritti anteriori non iscritti. I dritti de’ po- 
poli propriamente detti , partono quasi sempre dalla con- 
cessione de’ sovrani ; ed allora possono storicamente pro- 
varsi, ma i dritti del sovrano e dell’aristocrazia non hanno 
data nè autori conosciuti. Quelle concessioni anco sono state 
sempre precedute da uno stalo di cose, che le ha necessitate 
e che non dipendeva dal sovrane » (1). Dalle quali teorie 
la conseguenza più importante è, come il De Maistre stesso 
dice : « che 1’ uomo non può fare un sovrano ; tutto al più 
può servire d’ istrumento per spossessare un sovrano, e 
consegnare i suoi stati ad un altro sovrano già principe: » (2). 
Tutto il sistema di De Maistre attentamente considerandosi, 
sta in questo sofisma di porre come proprio della natura 
umana , che i più degli uomini sieno popoli , pochi arislo- 
crati, pochissimi re; di confondere questo fatto, che sia 
pure immemorabile per ipotesi, come dritto, di levare via 
che i più , i pochi , ed i pochissimi per natura sono tutti 
uomini uguali e liberi ne’ dritti; e possono essere, o popoli 
o arisloerali , o re, e possono essere così distinti legittima- 
mente o no, secondo che l’ esercizio de’dritti umani lo voglia 
o no. Per gli uomini l’ antichità più antica c quella de’dritti, 
la creazione loro e quella de' dritti loro hanno lo stesso tempo, 
che fu il principio de’ tempi, ne’ quali successivamente av- 
vengono i fatti. Se i genitori comuni del genere umano non 
avessero avuto dritti non avrebbero potuto cadere nella gran 
colpa ; ed a tutti figliuoli loro innumerabili come l'arena del 



(1) Considerazioni sopra la Francia, C. IV. Quelle tre proposizioni 
sono le fondamentali , alle quali sono congiunte altre nove. Quel- 
1’ opera fu pubblicata al 1790. L’ autore s’ accinse a meglio svilup- 
pare le stesse proposizioni nel Saggio sopra il Principio Generalore 
delle Costituzioni politiche 1817. 

(2) Consid. sopra la Francia c. X. S III. 
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mare non avrebbero tramandato la gran colpa, se non aves- 
sero tramandato i dritti. 

Se quel fatto è il dritto degli uomini , se perchè i più 
degli uomini sono popoli, pochi gli aristocrati, pochissimi i 
re, se perciò di dritto i re sono i sovrani, perchè ire, cac- 
ciati anco senza alcuno motivo, non è di dritto che cacciati 
sieno? perchè non è di dritto che coloro che l’hanno cac- 
cati non consegnino ad altri la sovranità, qualora col fatto 
non la consegnino? Se ad un re tiranno è d’uopo che si 
pieghi il collo , perchè ad una assemblea tiranna non sarà 
d’ uopo che si pieghi ? Che se il De Maistre ogni eccidio 
guarda tranquillo, come necessaria espiazione delle colpe 
umane, ed allora gli dico: che ciascuno può amare meglio 
d’ essere carnefice che vittima , 1' anarchia ribalterà i troni, 
che egli mira a piantare profondi , ed egli ha torto di fie- 
ramente maledirla. 11 De Maistre quel medesimo sofisma ha 
rinnovato in questa espressa teoria della sovranità : « L’uomo 
nella sua qualità di essere insieme morale e corrotto, giusto 
nella sua intelligenza , e perverso nella sua volontà , deve 
necessariamente essere governato... Su di questo punto, cpme 
su di tanti altri , 1’ uomo non saprebbe immaginare niente 
di meglio che ciò che esiste, cioè una potenza che conduce 
gli uomini per regole generali ecc. L’ uomo dunque sendo 
necessariamente associato, e necessariamente governato, la 
sua volontà non è per niente nello stabilimento del go- 
verno » ( I). Sarebbe affatto cosi, quando un essere che non 
fosse uomo governasse gli uomini ; ma se gli uomini deb- 
bono essere governati, senza che tra loro intervenga un es- 
sere che non sia uomo , come v’ ha un uomo privilegiato 
che debba governare , e non essere governato ? perchè in 
altri termini la sovranità debbe stare presso uno, e non 
presso pochi, e non presso tutti , e perchè a quell’ uno deb- 

(I) Du Pape, L. 11 C. I. 
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bono tutti gli altri , anco qualunque male soffrendo , ubbi- 
dire? Il fatto non è mai il dritto, e per essere legittimo 
debbe essere sul dritto fondato; e se il fatto fosse il dritto, 
un re sarebbe legittimo finché regnasse, illegittimo tosto che 
più non regnasse ; e non solamente un popolo intiero, ma 
una insensata fazione, ma un solo violento usurpatore sopraf- 
facendolo lo renderebbe illegittimo. 

Il teocratico sistema con isplendido apparecchio d' alti e 
filosofici cancetti , c come 1’ uno dall' altro strettamente di- 
pendenti, è stalo' propugnato da Bonald. Ma quelli in gran 
numero sono falsi , alcuni veri non hanno necessario collega- 
mento ; e la proposizione che nella politica società debbono 
essere il potere, il ministro, ed i sudditi, il primo assoluto, 
obbligato verso a lui il secondo , ed obbligali verso a que- 
sto gli altri , è conchiusione senza premesse , la mera asser- 
zione d’ un fatto invece della dimostrazione di ciò, che sia 
giusto. Conciossiachè il primo' vero, da cui muove il Bo- 
nald, è che la parola fosse stata da Dio al progenitore de- 
gli uomini comunicata. Ma ciò dato , come consegue che 
gli abbia in uno comunicata la legge primitiva e fondamen- 
tale di tutti i veri morali e civili? Ma ciò dato come conse- 
gue « la società in un senso generale o metafisico c la riu- 
nione degli esseri simili per lo fine di loro riproduzione, e 
di loro conservazione? » E come ne consegue addippiù, che 
una tale deffinizione « s’ applica ugualmente alla società mo- 
rale o degli spirili, perchè la loro produzione è l'istruzione, 
e la loro conservazione è la cognizione della verità o la ra- 
gione? » Tale applicazione non si regge, che sensi metaforici 
attribuendo alle parole produzione e conservazione, ma i sensi 
metaforici se possano vivo ed abbellito offrire alla mente un 
concetto, non sono quelli che un concetto dimostrano vero, e 
molto meno possono essere quelli, su cui il sistema delle politi- 
che società fabricare. E come poi consegue che « la società è 
il rapporto delle persone sociali tra di loro ?» E come 
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spezialmente consegue, che ciò è il rapporto del potere e del mi- 
nistro, per Io bene , cd il vantaggio de'sudditi ? E nel volere 
applicare il Bonald una tale deflìnizione alla società domestica, 
alia religiosa, ed alla politica, il sofisma, che informa tutto 
il sistema, chiaramente si manifesta. Imperocché egli stabi- 
lisce, che tutti gli esseri dell’ universo ed i loro rapporti si 
comprendono in queste tre idee, causa, mezzo effetto, che 
corrispondono nell' uomo ad intelligenza , o volontà ser- 
vita dagli organi, per agire sopra un oggetto ; e quelle due 
triadi sono base all' altra di potere, ministro, e sudditi (1). 
Falso che quella prima triade comprende tutti gli esseri, 
due , e non tre idee li comprendono , causa ed effetto ; il 
mezzo non è che un effetto risguardo alla sua causa, che 
una causa risguardo al suo effetto, non è che una causa 
secondaria quando si considera un effetto risguardo ad 
una causa primaria ; l' idee necessarie vedute dallo intel- 
letto umano sono due, causa ed effetto, non mezzo; e se 
una causa secondaria si voglia chiamare mezzo , ciò non 
importa che I’idee necessarie sieno tre. Falsa la seconda 
triade intelligenza o volontà, organi, ed obietto; I’ intelligenza 
è causa , la volontà è effetto , e gli organi non sono prodotti 
ne dalla intelligenza nè dalia volontà, sono connaturali ai- 
1' uomo , come l' intelligenza e la volontà; senza che in quel- 
l’ ipotesi di triade, la triade finirebbe cogli organi, l’obbietto 
non avrebbe che farvi. E quelle triadi così diverse sono da 
quelle di potere ministro e suddito , come uno da due , e 
due da tre , come un numero qualunque è diverso da un 
altro ; tutti gli esseri umani hanno intelligenza , volontà, 
ed organi, e possono tutti agire l’uno sull’ altro, come sulle 
cose da cui circondati sono , quinci tutti , o ciascuno verso 
sè medesimo, sono potere o ministro o suddito. 

La società domestica non ha quella triade ; come la madre 

(1) Législ. Prim. Disc. prelim. L. I. c. 1. -- VII. 

il 
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è mezzo o ministro, ed il padre causa o potere, se la ma- 
dre della procreazione de' figliuoli è necessaria causa come 
il padre? E come identiche le condizioni tra la società do- 
mestica e la politica ? Tra loro , seppure erroneamente tutte 
l’ altre si volessero identiche ritenere, questa una non si 
potrebbe mai, cioè che una società domestica esiste anco 
senza figliuoli , i suoi sudditi, nè sarà il Bonald che con- 
cederà di scioglierla; ma una società politica non esiste senza 
sudditi. Ed è falso altresì , che nella politica società ncces- 
sarii sieno potere o re, ministri od uffìziali suoi, e sudditi 
o popolo, imperocché a formarla basterebbero uno che co- 
mandi, c gli altri che ubbidiscano. La società religiosa non 
è da agguagliarsi coll’ umana: in quella è il supremo potere 
degli uomini c dell’ universo; per noi cristiani è indubitata 
verità , che tra quel potere e noi fu un divino Mediatore , 
che egli inslituì i ministri suoi , perchè egli non doveva 
stare sempre Uomo-Dio in mezzo a noi uomini ; e noi siamo 
sudditi de’ suoi ministri per conquistare il regno de’ cieli , 
e non per essere governati da loro ne’ regni della terra. 
Ma Bonald stesso ha infirmato il suo sistema; la virtù del 
vero coglie in fallo gl’ ingegni più alacri quando vi riluttano. 
Conciossiachè egli da’ que’ generali principii venendo a 
discorrere in particolare dell’ origine della società politica e 
de’ suoi progressi dice che: « le famiglie si moltiplicarono, 
si dispersero, e si divisero.... intanto le famiglie che abita- 
vano un medesimo territorio avendo de’ bisogni comuni a 
soddisfare , o de’ pericoli comuni ad evitare, si riunirono in 
corpo di stato per difendere sè medesime, o anco per at- 
taccare : tutto diventò pubblico in quelle famiglie diventate 
pubbliche, funzioni, avvenimenti, ed i sentimenti che ne 
nascevano » (1). Or io chieggo se famiglie, che non erano 
riunite, ma distinte Fune dall' altre, si riunivano in corpo 

(t) 0[>. Cit. L. I, c Vili. 



Digitized by Google 




PARTE PRIMA 



163 

di stato, come lo stato o la politica società è la stessa, 
che la domestica , la quale esiste una folta che si contrae 
matrimonio tra un uomo, ed una donna, e si accresce per 
i figliuoli, che queglino procreano ? come è la stessa che la 
religiosa, la quale nacque in quello stesso supremo mo- 
mento, in cui Dio inspirò in faccia all’uomo il soffio di vita? 
Necessaria per la creazione stessa dell’ uomo la società tra 
Dio, e l’uomo; necessaria per la conservazione della s ecie 
creata la società tra l’uomo e la donna, e la prole loro; 
ma non necessaria la società, che varie famiglie dopo tempo 
discorso per sopravvenuti bisogni costituirono , che potevano 
non costituire, che vollero costituire, che col consenso loro 
costituirono. E società politica importa sovrana potestà , il 
Bonald non pensa altrimenti , dunque la sovrana potestà coi 
consenso loro le famiglie costituirono. Il Bonald in ricono- 
scere l’ origine della politica società ebbe implicitamente con- 
fessato la sua totale differenza dalla religiosa, e dalla dome- 
stica, eppure tutto il suo sistema sulla medesimezza di quelle 
tre società fondava. 

Ondechè egli a sorregere il sistema, che da se stesso de- 
moliva , disse , che passando le famiglie nella politica so- 
cietà affine di non distruggersi fu d’ uopo , che « s’ elevasse 
al disopra d’ esse, in virtù delle leggi generali e necessarie 
della conservazione del genere umano , un essere che avesse 
il potere di sommetterc ad un ordine generale di doveri, ec. 
quelle società particolari e divise » (1). Ed io qui chieggo 
come un tale potere non è il religioso, ed il domestico, il 
necessario il preesistente ? e se non ò desso , come sorge 
questo gigante dalla terra, prole senza madre? i padri di fa- 
miglia, que' tanti re, come dovevano ubbidire a questo estra- 
nio re , eglino re per le stesse leggi generali e necessarie 
del genere umano propugnate dal Bonald? Cosi tutto il sistema 

(1) Op. cit. I. 2 c. IX. 
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suo, all’applicazione, si risolve in una asserzione priva di 
attenenza con tutti i precedenti divisamenti, ed altro non 
suona, se non il fatto del potere è il suo diritto. 

Il sofisma di Filmer è stato il più accomodato ad imme- 
desimare la società domestica e la politica: Adamo fu il 
primo padre, ed il primo re, e per dritto di primogenitura 
sono i re delia terra. Ma Bonald sapeva come ineluttabilmente 
il sofisma del Patriarca era stato confutato da Sidney e Locke; 
e che al postutto quello menato buono in tutte le sue ar- 
gomentazioni, non porgeva ad alcuno re il titolo della sua 
primogenitura. 

Haller con altra serie d’idee propugna, che su de’ capi 
degli stali non è altra potestà che quella di Dio. Egli pone 
a principio: « lo stato di natura non è mai cessalo, è l’or- 
dine eterno ed immutabile stabilito da Dio stesso... ed esso 
contiene necessariamente rapporti ex-trasociali, e rapporti so- 
ciali diversi ; in ciascuno di questi de’ superiori e degl’ infe- 
riori , lo libertà e 1’ assoggettamento , la dominazione e la 
dipendenza.... lo stato exlrasociale esiste tra tutti gii uomini 
che non sono, gli uni risguardo agli altri, nè superiori nè 
inferiori , nè membri di una medesima comunità » (1). Or 
verissimo è , e provvidenziale , che tutti gli uomini nascono 
con diversità di forze intellettuali e fisiche, e chi ne ha 
maggiori , comanda agli altri , (2) come il padre al figlio , 
il sapiente all'ignorante, il medico all’ ammalato, il ricco 
al povero. Ma verissimo e provvidenziale parimente è , che 
il figlio aggiunta la maturità della ragione non è più sog- 
getto come pria al padre , acquista 1’ uso della sua libertà, 
e solo gli è dipendente per la riverenza e la gratitudine; 

(1) Restauralion de ta Science Politique c. XII. 

(2) Su di ciò si veda quanto abbiamo stabilito intorno alla disu- 
guaglianza de’ fatti, la quale se si distruggésse, verrebbe a distruggersi 
I’ uguaglianza de’ dritti Cap. Sec. Sez. II. 
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1 ignorante, l’ ammalato , ed il povero riconoscono ed ubbi- 
discono per propria volontà il sapiente, il medico, il ricco; 
recano danno a sé medesimi se non lo facciano, ma il sa- 
piente , il medico , il ricco non hanno dritto ad adoperare 
la forza su di loro. Colui poi , che abbia superiorità di fisica 
forza su degli altri, può abusarne, ed Hallcr ritrova nello 
stesso stato sociale, e prescritti dalla stessa natura, quattro 
mezzi contro tanto male. 1. Una legge universale colla sua 
potenza intrinseca, ed il suo carattere obbligatorio, la re- 
ligione e la giustizia, che ciascuno uomo ha innata nel suo 
cuore. 2. Diverse forze morali e fisiche per fare rispettare 
quella legge ; il dritto della resistenza , o della legittima 
difesa, o. L’ assistenza dalla parte de’ suoi simili , tra cui 
la giurisdizione de’ superiori , e I' aiuto degli uguali. 4. La 
fuga e la separazione (1). Ma quando poi si tratto dell'abuso, 
che può fare la potestà suprema dello stato , egli dice: « che 
eternamente resta vero, che non può essere impedito che 
dalla religione e dalla morale..,. La suprema potestà a cui 
non si può resistere, non ha alcuno giudice sulla terra, 
contro di essa non v' ha ricorso che presso Dio » (2). Or egli 
cade in aperta contraddizione; conciossiachè il superiore e 
r inferiore sono per lui dettato della stessa natura degli no- 
mini anzi degli esseri tutti, e nulladimeno egli stabilisce 
essere anco dettato della natura che contro un superiore s’ ado- 
prino que' quattro mezzi ove egli della sua forza abusi; ma 
se un inferiore per natura può agire contro un superiore 
per natura, perchè dunque non può agire contro colui che 
è superiore a tutti ? Egli non sa addurne altro argomento, se 
non se niuno può avere giurisdizione su colui che è supe- 
riore a tutti : il che escluderebbe al più contro il superiore 
di tutti un giudizio quale si pronunzia contro degli altri, 

(V op. cu c. xv. 

(2) I. c. 
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ma non escluderebbe mai il diritto della resistenza e legit- 
tima difesa, e neanco del soccorso degli uguali; e si ri- 
fletta, che quel dritto Mailer vuole ampissimo più che forse 
non conviensi in politica società. Mailer non niega che la 
potestà suprema può abusare , ciò che significa, adoperare la 
sua forza contro le leggi della giustizia; or perchè allora 
gli altri non hanno dritto d'adoperare la forza loro contro 
di lei? Come per lei si può invocare la giustizia nel caso, 
in cui ella la giustizia viola? In tale caso non sarebbero 
al più che due forze senza giustizia, l' una contro l'altra, 
la superiore e l’ inferiore , e se la inferiore vincesse la su- 
periore, essa diventerebbe la superiore; ma invero in tale 
caso sono due forze una superiore ingiusta , ed una infe- 
riore giusta, e la giusta può, anzi deve respingere l' ingiusta. 
Delle due l' una ; o è il fatto , che costituisce legittima la 
suprema potestà in una politica società , ed allora ciascuno 
col fatto può acquistare la suprema potestà, e quindi cia- 
scuno col fatto può da inferiore passare a superiore, da 
suddito a re, ed allora per il sistema di Haller gli uomini 
avvicenderanno tra la più sfrenata anarchia , ed il più 
efferato dispotismo; o non è il fatto ma la giustizia, che 
definisce la legittimità della suprema potestà, ed allora cias- 
cuno, che la possegga, debbe renderne conto a Dio, ed agli 
uomini. 

Il fatto, posto invece dei dritto nel sistema teocratico, è 
l’assoluta sovranità d' un solo, la quale per la stessa natura 
degli uomini è trascinata a degenerare in tirannide. Pure 
quel sistema, se da un canto affranca l' umana sovranità da 
ogni esteriore freno, e necessario, imperocché ella in opere 
esteriori e verso uomini conviventi in reciproche attenenze 
s’esercita, da un altro la assoggetta a quello dell’ interna 
coscenza , e d’ un Dio punitore de’ re come de' popoli , che 
sviano da' diritti sentieri a tutti prescritti. Ma il fatto in- 
vece del dritto nel panteistico sistema , che ha la sua ul- 
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tima e massima espressione nell'IIegeliano, c una sovranità 
tirannica , sciolta da ogni legge divina ed umana , vera in- 
decente idolatria della forza. Per quanto è dato d' indovinare 
nella tenebrosa, ed a gran pezza futile Dialettica , la quale 
non appena annunziata dal maestro è stata dagli stessi adepti 
in diversi sensi intesa, pare clic lo stato-dio sia quale 
conseguenza del mondo-dio. E qui s’ attaglia bene ciò, clic 
già ho considerato sotto altro aspetto, che conceduta pure 
l’assurdità del panteismo, quando si tratta degl’ individui 
umani , di queste emanazioni del Tutto , e delle attenenze 
loro , non si può di essi discorrere , come del Tutto , po- 
sciachè così si cambiano i termini stessi dell’ argomento, anzi 
si toglie via il medesimo, che appunto verte intorno agl’in- 
dividui , e non al Tutto (1). E per lo Stato Hegel leva i ter- 
mini stessi dell' argomento , poiché quello , secondo lui , ha 
in sé il suo scopo, non è un puro mezzo per l’ individuo, 
anzi il suo scopo consiste appunto nel negare gl’individui 
come tali, vale ed è necessario per sé stesso (2). Franco c non 
rispettivo pronunziando il vero dico : che lo Stato sendo per 
evidente lume della ragione associazione d’ individui umani, 
lo Stato che è necessario per sé, c niega gli stessi individui 
come tali , è un concetto che urta coll’ umana ragione , e 
quale è ne’ suoi più semplici e più essenziali dettati , nel 
germe , il buon senso dell’ umanità ; e quale è ne’ suoi ampii 
sviluppi , cresciuto albero di meraviglioso frutto , la scienza 
umana. Lo Stato, che esiste in sé c per sé, è una delle più 
aperte contraddizioni , in cui mente umana può cadere hello 
smarrimento di sua propria coscenza. La contraddizione salta 
fuori dallo stesso arzigogolo del dialettico sistema; conciossiachè 
la famiglia per Hegel, come lo Stato, ha in sé il suo scopo, 

(1) Vedi Cap. Sec. Scz. 1. p. 44. 4E>. 

(2) Seguo I’ esposizione del sisleina Hegeliano falla da Stalli nella 
sua Storia delia filosofia del drillo tradotta ila Pietro Torre. Libro V. 
Sez. sec. cap. 4. 
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non è un puro mezzo per l' individuo, consiste appunto nel ne- 
gare gli individui come tali, vale ed è necessaria per sè stessa. 
Or se la famiglia è necessaria per sè stessa, come poi viene 
annientata dallo Stato ? 0 non è vero, clic la famiglia è co- 
siffatta, o non è vero, che lo stato è necessario per se stesso 
come la famiglia ; se la famiglia sia cosiffatta, lo Stato non 
può essere che aggregato di famiglie , un mezzo per le fa- 
miglie , non c necessario per se stesso ; o se lo Stato sia ne- 
cessario per sè stesso , se annienti la famiglia , la famiglia 
non può essere necessaria per sè stessa. Due esseri neces- 
sari, e di cui l’uno annienta l’altro, è contraddizione in 
termini. 

Lo Stalo, idea necessaria per se stessa, ha in sè l’asso- 
luta sovranità ; ondechè 1' Hegel dà il bando a qualunque 
azione di Dio e degli uomini , ad ogni legge positiva divina, 
cd umana , a tutta la storia , e sdegna la costituzione inglese, 
ed ogni altra che I’ assempii , e rifiuta le assemblee rappre- 
sentanti de’ popoli quale mezzo di tutela o guarentigia dei 
dritti loro. Ma ai postutto siccome l’ente Stato non esiste, è un 
corpo dato ad una ombra, così Hegel è necessitato ad in- 
vestire la sua sovranità ad individui non fantastici, bensì 
reali. Ed allora il sistema suo cade dall'altezza, in cui si 
supponeva collocalo , perchè le tenebre che lo circondavano 
impedivano di scorgerlo, e si offre nella sua umile indole e 
portata, che è di concedere l’assoluta sovranità a’ principi, 
e più a’ funzionari su de’ popoli ; a’ funzionari è per privi- 
legio ideale il senso politico. Cosi l' Hegeliano sistema colia 
pretensione di rigettare ogni fatto , ricusa a' popoli i loro 
dritti, ed ogni diitto attribuisce al fatto, direi quasi mate- 
riale ; poiché eccetto rarissimi casi, e non mai ne' molteplici 
particolari delle bisogne d' uno stato, la suprema potestà si 
mette in atto da' funzionari c non da’ principi. Se il sistema 
teocratico vuole i re indipendenti da’ popoli e dipendenti 
da Dio , il sistema ateo vuole i funzionarii indipendenti da 
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Dio, e dagli uomini ; 1' uno almeno consacra falli, che pria 
ha consacrali il tempo sovente sopra accumulandovi splendori 
e gloria; l'altro consacra fatti del momento, che 1* umana 
ragione non approva, nè l’ umana immaginazione sen’ allieta, 
il dispotismo degli avveniticci. 

§ IV. Fra coloro che attribuiscono alla umana volontà 
la legittimità della sovranità , sono de’ noverarsi gli scrittori 
addimandati di dritto naturale, che dalla umana convenzione 
derivano la politica società. De’ quali il Pufendorf ha più 
esplicitamente trattata la materia. 

Egli sostiene, che per tre convenzioni viene a costituirsi 
una politica società. La prima è, che « ciascuno s’ impegna 
con tutti gli altri ad unirsi insieme per sempre in un solo 
corpo, ed a regolare in un comune consenso ciò, che risguarda 
la loro conservazione e la loro reciproca sicurezza. Questa 
convenzione si fa assolutamente e senza riserba, cioè qua- 
lunque forma di reggimento venga ad essere approvata dal più 
gran numero , od a condizione che ciascuno non sarà tenuto 
d’ entrare nella società, che nel caso che gli aggrada la forma 
del reggimento.. Che quinci fa d’uopo d’un Decreto, per 
cui si regoli la forma del reggimento. E quando si è en- 
trato nella società assolutamente, e senza riserba, ognuno 
deve se voglia dimorare nel luogo ove è stabilita, acquie- 
tarsi alla forma del reggimento, che si è scelto a pluralità 
di voci quando anco non la trovasse a suo grado. Ma se si 
sia stipulato di non rimanere alcuno nella società che sup- 
posto, che la forma del reggimento gli andasse a genio, ed 
allora il consenso del più gran numero non imporrà alcuna 
obbligazione a coloro che non avranno approvato espressa- 
mente la forma del reggimento, e non li renderà membri 
dello Stato , che va a nascere. » La seconda convenzione è 
quella, « per cui si scelgono una, o >0ù persone, a cui si 
conferisce la potestà di governare lo Stato, in guisa tale 
che coloro, che sono investiti di quella potestà, s’impegnano 
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a vegliare con cura , al bene ed alla sicurezza pubblica , c 
che gli altri loro promettono fedele ubbidienza ». La terza 
convenzione c quella per cui « sovrani c sudditi s' obbli- 
gano gli uni verso gli altri ad adempiere i loro rispettivi 
doveri » (1). 

Bene sta, che alcuno se espressamente o tacitamente non 
acconsenta alia formazione d’ una politica società , dal con- 
venire anco unanime di tutti gli altri non possa essere co- 
stretto a parteciparvi. Ma è contrario a giustizia, che alcuno 
avendo consentito in generale e senza riserba d' entrare in 
una società, vi rimanga qualunque maniera di reggimento 
dalla pluralità delle voci venga deliberata. Imperocché se 
quella trista sia, egli non solo non ha dovere d'assoggetlarvisi ; 
ma anzi dovere ha di dipartircene; e se ciò non possa fare, 
non ha dovere d'ubbidire, come suppone il Pufendorf; al- 
trimenti la legittimità, o illegitimità della potestà sovrana 
dipenderebbe dalla volontà degli uomini, e non dalla natura 
loro. E come ubbidire a sovrana potestà, cui si tributassero 
onori divini , o si desse imperio di guastare gli ordini na- 
turali delle famiglie ? Quella riserva è sempre implicita , nè 
uomo v'ha, che possa, senza calcare la giustizia, rinun- 
ziarvi. In quelli gravi casi di lesa giustizia siccome una 
espressa rinunzia non è lecita , cosi , se mai falla , dovere 
è il non serbarla. 

Ed egli è da riputarsi superflua la terza convenzione 
espressa , o tacita , che il Pufcndorf pretende necessaria . 
d’ adempire i reciproci doveri loro sudditi c sovrani. Con- 
ciossiachè una volta che una o più persone alla sovrana po- 
testà sono elette , e colestoro 1' accettano , {'eseguimento de' 
doveri di loro e de’ sudditi è compreso ed in quell’ele- 
zione , ed in quella accettazione , imperocché senza que' doveri 
la sovrana potestà uon esisterebbe. Quella terza convenzione 



(!) De Jurc Nat. et tìeut, Lib. VII Cap. li $. 7. 8. 
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suppone, che un popolo potesse eleggere una o due persone 
a sovrani senza avere dovere d' ubbidire loro , che gli eletti 
potessero accettare le loro funzioni senza dovere di bene 
esercitarle; che in altri termini significa, che gli uni e gli 
altri facessero una convenzione senza dovere d’ eseguirla. 
Una convenzione, ed il dovere d' eseguirla sono insepara- 
bili cose, eccetto sempre il caso della iniquità di quella, 
ma allora anco invalida sarebbe una terza, e cento pure 
sul dovere d' eseguirla. Quello errore del Pufendorf proviene 
dall’altro, che vizia tutto il sistema suo, non guardare punto 
alla giustizia, ma soioalla umana volontà in determinare la 
legittimità della politica società, e sua sovranità. E reca me- 
raviglia come egli in quell’ errore cada, mentre che trattando 
primieramente delle convenzioni in generale aveva dimostrato, 
che alcuno non si può validamente obbligare a cosa in sé 
medesima illecita (1); e trattando poscia della potestà de'so- 
vrani a prescrivere leggi a’ popoli , diligentemente propugnò 
contro Hobbes , che le norme del giusto e dell' ingiusto erano 
sul dritto naturale fondate anteriori alle leggi civili , e che 
il vero ed il retto dalla umana volontà non dipendevano, 
ma dalla natura stessa delle cose, la quale non è dato ai 
sovrani di mutare ad arbitrio loro. (2) 

Il Locke non incorse nell’ errore del Pufendorf, egli non 
richiese quella triplice convenzione , anzi disse : che coloro 
i quali per meglio provvedere atya propria conservazione e 
sicurezza « sono convenuti di formare una comunità, o un 
governo, per ciò stesso si sono nel medesimo tempo incorpo- 
rati, e compongono un solo corpo politico, in cui il più 
gran numero ha dritto di risolvere , e d’ agire » (5). Egli 
quinci sembra di concedere molto alla umana volontà in 

(1) Lib. ili c. VII. S VI. 

(2) Lib. Vili c. I. S V. 

(5; Of. Civ. Govarn. Book 2. c. Vili 95- 
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sostenere come necessità sia, che alle decisioni della maggio- 
rità debba sottostare la minorità dissenziente in una politica 
società (1). Ma egli aveva un freno apposto a quella, in abbrac- 
ciando la sentenza dello Hooker, che i membri d’ una società 
fossero in generale obbligati ad ubbidire alla sua potestà le- 
gislatrice, a meno che non si presentasse loro qualehè ra- 
gione che li sforzasse a non farlo , cioè che le leggi delia 
ragione , o di Dio non gl' imponessero il contrario » (2). Ciò 
che puossi appuntare al Locke in questo argomento si è, 
che egli non vide chiaramente la vera indole della società 
politica, e della sua sovranità ; conciossiachè disse : » che nna 
politica società è solamente ove ciascun de’ membri , ha fa- 
sciato la sua naturale potestà e 1’ ha rassegnalo nelle mani 
delle comunità » (5). La vera indole della politica società 
come abbiamo fermato , è il custodire i dritti degli associati, 
e quella della sua sovrana potestà di portare le leggi a 
quell’ uopo. 11 Locke per il retto giudizio suo da quel lasciare 
e rassegnare ciascuno la naturale potestà non trasse false 
conseguenze; ma II Rousseau traducendo quelle voci in ri- 
nunziare, ed alienare ne ricavò falsissime e perniciosissime. 

Giangiacomo nel suo celebre Contratto sociale muove dal 
dire: « che l’uomo è nato libero, ed ovunque si trova ne’ 
ferri , che anco chi si crede padrone di tutti , e schiavo come 
gli altri.... Ma l’ordine sociale è un dritto sacro che serve 
di base a tutti gli altri. Igtanto quei dritto non viene dalla 

natura; egli è dunque fondato sopra convenzioni » (4) 

Suppongo gli uomini pervenuti al punto, ove gli ostacoli, 
che nuocciono alla loro conservazione nello stato di natura 
prevalgono per la loro resistenza sulle forze, che ciascuno 

(1) 1. r. §. 96 e sega. 

(2) I. c. cap. Vili S 90 noi. 

(3) I. c. cap. VII. S- 87. 

(4) Contrai. Soc. L. I. c. 1. 
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individuo può adoperare per mantenersi in quello stato. 
Allora quello stato primitivo non può più sussistere, ed il 
genere umano perirebbe, se non cambiasse sua maniera di 
essere. Per conservarsi allora gli uomirit non hanno altro 
mezzo, che formare per aggregazione una somma delle forze 
già esistenti, metterle in azione con un solo motore, farle 
agire di concerto. « Ma come, egli si domanda, fare ciò senza 
nuocere gli uomini a sè medesimi? * Trovare una forma 
d' associazione che difenda e protegga con tutta la forza co- 
mune la persona ed i beni di ciascuuo associato , c per la 
quale ciascuno unendosi a tutti non ubbidisce pertanto che 
a sè medesimo, e resta cosi libero che pria. Tale è il pro- 
blema fondamentale del quale il contralto sociale dà la 
soluzione. Le clausole d' esse sebbene non mai formal- 
mente annunziate , sono tacitamente ammesse e riconosciute 
ovunque sempre le stesse ; violale , la società si scioglie , 
ciascuno riprende la libertà naturale, perde la convenzio- 
nale, per la quale quella rinunziò. Tutte tali clausole ri- 
duconsi ad una sola cioè l ' alienazione totale di ciascuno asso- 
cialo con lutti i suoi dritti a tutta la comunità: ciascuno 
dandosi tutto intiero, la condizione è uguale per tutti e la 
condizione essendo uguale per tutti , alcuno non ha interesse 
di renderla onerosa agli altri. » (1). 

Rousseau s’avvisa bene, che lo stato di natura non è la poli- 
tica società , ma la famiglia ; e così egli rigetta l’ errore 
gravissimo, in cui pria era incorso, trattando dell’ origine 
dell’ ineguaglianza degli uomini , cioè , che stato di natura 
importasse quello, in cui gli uomini come bestie, randagi, 
e pascentisi di ghiande , ed usando di vaga venere farina 
fossero vissuti senza alcuna famiglia. Ma egli va in altro 
estremo e funestissimo errore ponendo a principio, ebe la 
società politica si costituisce per la totale rinnnzia,ed alie- 

(1) Op. cit. L. V. e. VI. 
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nazione , che de’ drilli loro fanno gli associati. Alienare 
una cosa significa , perdere alcuno una cosa propria ed ac- 
quistarla un’ altro , il quale possedendola allora come cosa 
sua propria può disporne a suo talento, e questo significa 
appunto nel sistema di Rousseau; ciascuno individuo com- 
ponente una società perde i suoi dritti , e questo essere 
composto , morale , l’ acquista , e padrone eie’ medesimi ne 
concede poi a tutti quella porzione di godimento, che giu- 
dica opportuno. Sendo quell’essere il padrone de’ dritti di 
tutti fa quelle leggi che meglio a lui pare e piace, esse non 
sono mai ingiuste, ninno ha da lamentarsene, perchè niuno 
ha più suoi dritti, che intieri in quello trasferì ; il quale è 
despota nel senso più ampio e più vero, non è affatto ob- 
bligato verso alcuno de’ suoi membri, può mutare, quando 
gli attalenti, le sue determinazioni. Ciò dice lo stesso Rous- 
seau « 1’ atto d’ associazione contiene un impegno reciproco 
del pubblico co’ particolari.... e quindi ciascuno individuo 
si trova impegnato.... come membro del sovrano verso i 
particolari , e come membro dello stato verso il sovrano.... 
ma bisogna notare che la deliberazione pubblica, che può 
obbligare tuiti i sudditi verso il sovrano a cagione de’ due 
diversi aspetti, sotto i quali siascuno d’esso è considerato, 
non può per la ragione contraria obbligare il sovrano verso 
sè stesso, e che per conseguente è contro la natura del 
corpo politico, che il sovrano s’ imponga una legge che non 
possa violare « E ne conchiude come inevitabile conseguenza, 
» che non può esservi alcuna specie di legge fondamentale 
obbligatoria per il corpo del popolo, nè anco il contratto 
sociale » (1). La conchiusione dunque del contratto sociale 
di Giangiaeomo si è il dispotismo esercitato dallo stato. Egli 
banditore d’ ogni libertà umana è caduto in tanta contrad- 
dizione, perchè non aveva l’idea della vera uguaglianza de’ 

(I) L. I. c. VII. 
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drilli degli uomini, e dell» vera libertà; egli quella ugua- 
glianza teneva nella mente sua confusa sempre coll'uguaglianza 
de’ falli, la quale è la distruzione dell’uguaglianza de’ dritti. 
Per lui quindi uno stalo basta che per tutti i componenti suoi 
porli leggi uguali , cioè tutti tenga nelle stesse condizioni , 
sieno misere rime e servili ha sempre bene operato, per lui 
il sovrano o lo stato non può mai far male, così dice egli 
stesso: « il sovrano non essendo formalo che de’ particolari 
che lo compongono non ha nè può avere l’ interesse con- 
trario al loro, per conseguente la potestà sovrana non ha 
bisogno d’ alcuna guarentigia verso a" sudditi, poiché è im- 
possibile che il corpo voglia nuocere a tutti i suoi membri; 
il sovrano perciò solo che egli è , è sempre tutto ciò che debbe 
essere. » (2) 

Favola quella rinunzia a’ dritti; niuno l’ha fatto mai e 
niuno può farla, imperocché niuno può rinunziare la ten- 
denza sua ad essere felice, a questo suo dovere, o sua ne- 
cessità. Gli uomini passando dallo stato di natura a quello 
di politica società hanno voluto, come dovevano, conservare 
meglio i loro dritti, cioè meglio sicurare l’esercizio loro. 
Non sarà mai superfluo il rammentare, che la politica so- 
cietà non è un reale corpo, bensì ideale o morale; qua- 
lunque forma ella prenda, è sempre riunione d’umani in-, 
dividui, esseri reàli, i quali non isnaturano giammai, 
restano sempre con tutti i loro naturali dritti; la società 
politica è mezzo onde quei dritti vengano efficacemente tu- 
telali; e però la sovranità sua è la funzione necessaria ad 
essere quel fine suo adempiuto. 

Avvisando, cljc l'umana volontà sola scompagnata dalla 
giustizia sia il fondamento della politica società, e sovraniià 
sua, segue che se alcuna delle parti infranga il contralto, 
I' altra viene anco sciolta dall' obbligazione sua ; e quindi 

(2) L. 'e. 
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che se un re manchi alla convenzione, e sia cacciato, 
il popolo ha arbitrio di scegliere altra forma di reg- 
gimento; e viceversa se il popolo manchi alla convenzione, 
si ribelli, ed il re lo vinca , questi ha arbitrio di scegliere 
altra forma di reggimento. Ma la giustizialo l'utilità, di- 
chiarata dalla umana convenzione sendo il fondamento della 
politica società e sua sovranità, se quella richiegga , ad 
esemplificare , che un reggimento monarchico costituzionale, 
quale era stabilito, continui ad essere in vigore, un re rom- 
pendo la fede ed anco caccialo, non segue che il popolo 
possa quella forma cambiare, ma che altro individuo ponga 
sul trono, il quale pratichi con religione le funzioni sue ; 
un popolo, o meglio una partita sua attaccando senza ragio- 
nevole motivo la regia sovranità , e compresso , non segue 
che il re possa cambiare quella forma, e rendersi assoluto, 
ma che gli ordini turbali ristauri. Se il reggimento monar- 
chico costituzionale sia I’ utile, o il giusto, esso debbe per- 
manere, manchi il re, non per ciò il popolo ha dritto di • 

mancare a sé medesimo ; manchi il popolo, non perciò il 
re ha dritto di mancare egli pure ; ciascuno sempre faccia 
il suo dovere, questo è il suo dritto (1). 

(1) Alcuni scrittori hanno considerato la sovranità rispetto ad una 
data forma di reggimento, quindi discorreremo di loro opinioni, come 
in Inogo più opportuno, nella seconda parte di questa introduzione. 
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Inlcllectus fiumani vidimai. Religione, 
languenti sale, respersas. 

Bacone, De Dign. et Aug. Scicnt. Ltb. IX. 



§ I. Niuna cosa più certamente dimostrata, e da ciascuno 
a sè stesso più facilmente dimostrabile, quanto l' esistenza di 
Dio, creatore, e provveditore, ottimo, dell’ universo. Si dubiti 
di tutto, sieno per l’ uomo fantasmi il cielo e la terra, ma se 
nulla dai nulla, se I’ uomo è conscio di sè, vi ha la cagione 
sua ; e se fantasmi non sieno tutti e cielo e terra, vi ha la 
cagione loro ; la cagione delle cagioni è Dio. Dio : Io sono 
chi sono, come usci la voce dal roveto dell'Oreb ; nel delfico 
tempio stava scritto : Tu sei. Dio è, per cui tutto è, e si muove; 
e la verga si muta in serpente, e torna in verga, il cieco vede, 
e parla il muto. Tutte le generazioni umane, selvagge, civili, 
corrotte, virtuose, hanno conosciuto Dio, ed innanzi lui chi- 
nata la fronte, e verso i cieli rivoltala , hanno veduto, che i 
cieli narrano la gloria sua. Gli atei sono solitari mostri, vuoti 
dell’ occhio più visivo della mente, erranti per la valle della 
terra, perseguitati dal dubbio, non aiutati dalla speranza. Dio, 
che non sia creatore dell’ universo, è affermare e negare in 
uno la cagione delle cagioni ; Dio creatore, che non sia prov- 
veditore dell’ universo, è affermare necessaria e non necessaria 
in uno la cagione delle cagioni ; Dio che non premi i buoni, e ca- 
stighi i rei di questa vita nella vita eterna, è negare Dio, poiché 

18 
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Egli ed una imperfezione in Lui non sono compossibiii. Ma in 
Dio infinita è la speranza umana ; Dio , padre comune del 
genere umano, esercita la giustizia stendendo la sua destra, 
ma usa la misericordia con ambe le braccia stringendo ai suo 
seno il genere umano. 

Società d’ atei non è mai esistita sulla terra; alcuni mise- 
rabilissimi selvaggi e rari, se mai si sieno trovati , i quali 
all’ idea d’ una divinità non attendessero con costante adora- 
zione, pure privi affatto d’ essa non sono mai stati. Bayle ha 
detto : « Il consenso universale non soffre alcuna eccezione 
a questo riguardo, non vi ha alcun popolo, nè alcuno indivi- 
duo, che non riconosce una cagione di tutte le cose. Gli atei, 
senza eccettuarne un solo, segneranno sinceramente con tutti 
gli ortodossi questa tesi: v’ha una cagione prima, universale, 
eterna, che esiste necessariamente, e che deve essere chiamata 
Dio (1). » Bacone aveva detto : « Dio non ha mai operato 
miracoli per convincere gli atei , le ordinarie opere sue a ciò 
bastano. Vero è che un poco di naturale filosofia inclina gli 
uomini all' ateismo, ma la scienza più profonda li conduce 
alla religione.... I popoli più barbari hanno nozione di Dio, 
sebbene tutta l’ amplitudine sua non comprendano. Così contro 
agli atei militano gli uomini selvaggi insieme co’ più profondi 
filosofi (2). «Bayle, per quel suo genio sdrucciolo allo scet- 
tico, si piacque di porre in problema : se una società di atei 
fosse male peggiore, che alcuna di' idolatri; e seguendo l'an- 
tico avviso di Plutarco, contro di questa si pronunziò (5). A 
Ini si è assennatamente risposto : che se egli intendesse per 
idolatri coloro ehe negassero un Dio provvidente, e pdrò ri- 
muneratore e punitore degli uomini, ed allora cotali idolatri 
indiretti, o disguisati atei sarebbero; ma se per idolatri in- 

(t) Cobi, des Pensées Div. SS XX. 

(2) Serra. Fid. XVI. 

(à) Pensée* Div. S CXIII, e sega, ed Addii, cinq. OLiect. 
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tendesse coloro, i quali quel concetto di provvidente almeno 
ritenessero di Dio, che poi sfigurassero, ed io dirò abbassas- 
sero in mille modi ancora, nulladimeno cotali idolatri sareb- 
bero sempre agli atei preferibili. Imperocché 1' idea di Dio, 
comunque guasta e pervertita, pure sempre quella è d'un eterno 
fondamentale vero, il quale, ove manchi, irrompe piena ine- 
vitabile di nefarie pe'rlurbazioni. Niuno di buona fede dirà mai, 
che i civili consorzii prospererebbero, anzi esisterebbero, che il 
genere umano non andrebbe a rinsclvarsi, e disperatamente pe- 
rire, se P idea di Dio fosse abbandonata. Cicerone disse: « Non 
so se tolta la pietà verso gli Dei, la fede ancora e la società 
del genere umano, ed in uno la virtù la più eccellente, la 
giustizia, si bandisca (1). » E noi sappiamo, che questo ne- 
cessariamente avverrebbe. Cicerone conobbe : « che non fu 
mai alcuno uomo grande senza ispirazione divina (2); e pensava, 
che i romani per niuna altra naturale virtù, ma solo per la 
pietà e la religione, per la sapienza loro di comprendere, che 
P universe cose sono rette e governale dalla volontà degli Dei 
immortali, avevano superate tutte le genti e le nazioni (5). Ed 
egli era tutt’altro che superstizioso; anzi viveva in quella sta- 
gione, in cui gli Dei falsi e bugiardi erano ludibrio e scherno 
dei sapienti, e le menti loro ondeggiavano in una anziosa 
aspettazione del Dio vero, che ancora non s’ era manifestato 
alle genti. 

L'antichità non eresse monumenti più stupendi de' tempii 
agli Dei ; di cedri c d’ oro si compose la casa di Dio in Sionne. 
Tra noi cristiani il genio italiano , mettendo nell' aria il Pan- 
teon ,creó S. Pietro. Nè popoli mai hanno celebrate feste più 
solenni che quelle in onore di Dio. Temerario errore quello 
di chiamare superlluo il culto esterno, perchè Dio legge nel.- 

(1) De Nat. Deor. I. I c. 2. 

(2) I. c. 

(3) De Harusp. Resp. Or. 
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l' intimo dell' anima. L' uomo non è anima sola, è anima e 
corpo, e debbe con tutto sé adorare il suo Creatore ; debbe, 
per quanto egli può , contemplarlo colla mente, ed a’ sensi 
con ogni magnificenza di cullo appresentarne la maestà e la 
gloria. Timore puerile per noi cristiani lo scambiare l’ im- 
magine di Lui per la sua realtà, che nell’ umano pensiero non 
cape ; c di Lui umanalo l’ effigie di uomo è sua vera effigie, 
Uomo-Dio ; 

Tua profonda bassezza, - Si alto è sublimata. 

Non mi sono mai sentito cosi meno sulla terra , e più sollevato 
verso i cicli, che quando ne’tempii d' Italia, arricchiti da Raf- 
faello e da Michelangelo, ho inteso i canti severi del Gregorio, 
o 1’ armonie del Pesarese; one’ tempii di Germania, arricchiti 
da Rubens e da Duro, le melodie del Bonnese. Nè mai spet- 
tacolo si offre , che l’ anima più comprende e sostiene , che 
quando il popolo per le vie ad alta voce, ed il cielo mirando, 
ringrazia 1' Altissimo de’ benefìzi ricevuti; o colla faccia pro- 
strata sulla terra implora da Lui, che cessi i flagelli. E se 
alcuno gravato dal volucro dell’ argilla , mi dica : questa è 
poesia e non calcolo di ragione ; si, gli rispondo, come poesia, 
le stelle sparse nel firmamento; 1’ oceano che sta ne’ suoi con- 
fini; i fiori, le piante, gli animali, che popolano la terra ; la 
progenie di Adamo, che ha nella fronte la ragione, e nella 
bocca la parola ; e 1' unanime voce di tutti loro : Dio ci ha 
creato, e Dio ci provvede. 

§ IL Le varie religioni , onde sono stati, e sono ancora 
governati varii popoli, non è argomento che niuna sia vera, 
come le opinioni, che in ogni maniera cose hanno eglino te- 
nute e tengono, non è argomento che alcuno vero non sia; 
varie le opinioni e moltissimi gli errori, eppure vi sono veri, 
e di gran veri si formano le scienze. 

Le varie religioni, e le simiglianze intrinseche d’alcune 
di loro, c d’alcune anco le simiglianze esterne , neppure 
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sono argomento, come da alcuni si vuole sostenere, che el- 
leno tutte sieno parto delle menti degli uomini, sparsi pel- 
le regioni della terra, senza che di comunicazione tra di loro 
sia stato bisogno ; e che però ne viene ad essere escluso il 
concetto, che alcuna dal verbo divino sia stata insegnala. La 
logica illazione di quelle varietà e simiglianze intrinseche , 
ed anco esterne delle religioni è , che una sia la prima , c 
genitrice di tutte, generata ella medesima dalla mente umana, 

0 da Dio agli uomini comunicata. Certi incomprensibili mi- 
steri, che sieno comuni a varie religioni, per me sono, contro 
alquante volgari opinioni , fortissima prova della primitiva 
unica origine di tutte loro; conciossiachè cose, che cogli spon- 
tanei e più profondi speculati della ragione non hanno niente 
d’ omogeneo o di prossimo, quale il Trino nell’ Uno Dio, c . 
del Trino Uno, che si umani, come da svariate menti degli 
uomini, sparsi su svariale ed anco rimote regioni, si saranno 
potute mai concepire? E la Trinità si trova più o meno adom- 
brata, ed alterata nelle religioni dell’India, della China, del 
Giappone , della Polinesia , dell’ Egitto , in estreme regioni 
d’ Africa, presso i messicani d’ America ; adombrata in tutti 

1 parlari di Dio ne’ libri di Mosè ; a domma chiaro stabi- 
lita dal cristianesimo. E non è più naturale, non è più con- 
forme all’ andamento d.’ ogni umana, ed elevata cognizione , 
che da una mente almeno quelli concetti di sovrintelligibile 
sieno stati escogitati, c poi alle altre tutte sieno stati co- 
municati? E dirò meglio, non è più naturale che, sendo 
sovrintelligibili concetti, non fossero stati primieramente da 
Dio comunicati, e che poscia trasfigurati, e guasti dalle varie 
menti umane nelle varie religioni si sieno incorporate ? 

E prescindendo dalla esattezza dell’ osservazioni , che 
presso i varii popoli le varie religioni hanno preso vita 
e forma secondo i climi, ove eglino si sieno trovati per na- 
scita o per immigrazioni , io non trovo in ciò alcuna con- 
traddizione coll’ idea, che una sia stata la prima religione, e 
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genitrice di tutte le altre. Poiché, umanamente parlando, allora 
è succeduto della religione , come di qualunque altra cosa 
umana, che, sebbene una sia la natura dell’ uomo, o le sue es- 
senziali qualità , pure nel loro sviluppo elleno diversificano 
secondo i climi, che comprendono tutte le cagioni fisiche, che 
operano su di loro; e sempre intanto con quella legge del- 
l'umanità già accertata, che i climi tanto hanno più efficienza 
sugli uomini, quanto eglino sono più primitivi, cioè meno 
nella civiltà avanzati, la quale collo tradizione de’ veri di ge- 
nerazione in generazione s’effettua, e perenna. E le quali 
considerazioni tutte umane qi dimostrano, come le mosaiche 
scritture non asseverano cosa, che non possa essere vera, cioè 
che una la vera religione rivelata da Dio medesimo a’ pri- 
missimi genitori del genere umano, dalla massima parte sua 
fu smarrita , alterata , corrotta , vilipesa , e presso un solo 
eletto popolo si mantenne integra, nonostante la dura cervice 
sua, per mezzo della voce sempre viva di Dio, parlante per 
la bocca de’ suoi veggenti. La quale nulladimeno non era com- 
piuta, finché non fu nella pienezza de’ tempi venuto Dio stesso 
umanato, e co’ prodigi suoi la parlò, affinchè co’ secoli tutto 
il genere umano ne diventasse conoscitore ed osservatore. 

E se la stessa ragione umana dimostra Dio non potere essere 
che uno: perchè una la cagione prima di tutte le cose ; tra’ 
popoli dell’ antichità il solo popolo israelita fu, che un Dio 
solo puro , come egli è, d’ ogni profana mescolanza adorò. 
L’ antichissimo indiano, per parentela di razza e vicinità di 
stanza, è quello che meno sconcio degli altri gentili ebbe il 
concetto d’ un Dio solo. Per quel vero il popolo ebreo sin- 
golarissimamente e magnificamente da tutti gli altri si di- 
stingueva c gli avanzava, mentre a molli nelle scienze umane 
rimaneva indietro, e specialmente a quelli egizi!, tra' quali 
visse schiavo, e moltiplicò per due secoli, finché guidato da 
Mosè uscì a vivere libero, e sagrificare al Dio uno. Anco coi 
lumi soli della ragione, non tenendo considerazione della ri- 
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veiazione, la vera religione, quanto all’ esistenza dell’ essere 
supremo, si dimostra la mosaica ; tutti i più sublimi specu- 
lati della mente umana non possono più sublime concetto 
formare della divinità, che quello che scrisse l’israelita le- 
gislatore. E la religione cristiana è il compimento e la per- 
fezione di quella mosaicata quale si congiunge coll'origine 
dei genere umano sulla terra. 

E per l' indubitabile antichità della religione israelitica, con- 
sidero assai aggiustato il sentimento, abbracciato anco da Ce- 
sare Balbo, che le varie religioni sono state degenerazioni in 
origine di quella dell' uno e vero Ilio (1). Le quali degene- 
razioni cominciarono, facendosi passaggio dall’ adorazione di 
un solo Dio sotto varii nomi a quella di varii Dei, secondo 
i varii nomi, e proseguirono coll’ apoteosi de' maggiori, e l’ado- 
razione degli astri, degli elementi, e delle sorprendenti forze 
della fisica natura, o il sabeismo , donde l' infinità del poli- 
teismo; e poi scesero all' idolatria , un pezzo di legno o di 
pietra dalle mani proprie affazzonato ed elevato a Dio, e poi 
abbassarono alla corruzione massima, ed all’ inviiimento della 
mente umana, il feticismo, l’ adorazione di vili bruti; ed in- 
line all’altra pari,o peggiore, l'adorazione d'un vivo osceno uomo, 
come un Claudio ed un Caligola. Egli non può asseve- 
rarsi, che successione storica esatta abbiano avuto, quale noi 
col Balbo abbiamo accennato, quelle degenerazioni; anzi di 
alcuna , alcuni popoli restarono netti ; ma ciò che monta te- 
nersi per certo si è, che la religione non cominciò dalle più 
degradate sue maniere, per quinci risalire alla sua perfezione, 
il monoteismo ; ma viceversa da questo cominciò presso gli 
uomini, presso un solo popolo stette intemerata, e presso 
gli altri più o meno sciaguratamente trasnatnrò. Ma non 
perciò , nè per alcun altro argomento , posso accomodarmi 
all’ opinione deli Balbo del continuo regresso dell’ umanità , 

(f). Delle Meditazioni storielle I’ Ottava. 
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sino a Gesù Cristo, e del suo progresso d' allora in poi (1 ). Im- 
perocché ripugna alla storia tutta, che le nazioni 1855 anni 
addietro si fossero generalmente trovate in civiltà di scienze, 
lettere, arti, costumi, e religione in più bassa condizione, che 
nc' loro rispettivi primordii; e che tutto il genere umano per 
quattro mila anni non avesse fatto, che invecchiando peggio- 
rare. Ripugna alla storia, per non dire altro, che Grecia di 
Licurgo e di Solone, d' Aristide e di Temistocle, fosse stata 
inferiore a Grecia di Cadmo, d’inaco, di Cecrope ; che Roma 
di Romolo e di Tarquinio fosse stata migliore , che Roma di 
Fabio, di Scipione, e di Cesare. E per la stessa religione, 
ciò che ne pensavano Socrate in Grecia, e Cicerone in Roma , 
era un progresso a paragone di quello, che pensato ne ave- 
vano i greci ed i romani che gli avevano preceduti. Anzi io 
credo, che sullo scorcio della romana repubblica l’ idea del 
monoteismo cominciava, avvegnaché confusa e vaga, a passare 
per numero di menti quale barlume necessario della gran 
luce divina ebe s’approssimava. E reputo storia indubi- 
tabile, che dalla venuta di Cristo e predicazione del van- 
gelo non ha fatto mai sosta il progresso della diminuzione dei 
politeismi, e della propagazione dell’ idea dell'unico Dio, e non 
solo per la diffusione sempre più crescente del Cristianesimo, 
ma anco per lo stesso Maometlanismo. Conciossiachè l’ori- 
gine ed il fondamento di questo stesso errore è il mono- 
teismo, e sotto questo aspetto gli Arabi abbracciando la dot- 
trina del falso profeta progredirono (2). I quali erano allora 
nella massima parte idolatri, avvegnaché de' giudei e dei 
cristiani in mezzo a loro non mancassero; ed egli assai i varii 
riti confuse , il buono ed i rei , e se pria colia persuasione 
pose mano alla riforma, ed anco patendo persecuzione, poi 



a 



. (t) Mfdil. Quarta. 

(2) Sale. Ob«erv. Itisi, et Critiq. sur le Mahom. 
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colla spada e coll' esterminio la spinse avanti, argomenti av- 
versi ad ogni intrinseca natura di religione , ma fatto sta , 
che T idolatria fu da lui distrutta presso gli arabi. 1 quali 
quinci nonostante le falsità, onde è zeppala loro religione, 
e le dottrine loro morali e politiche , fecero grandissimo 
slancio verso la scienza , e non contribuirono poco a con- 
servare l’ antica sapienza , e ad alcuni rami dello scibile 
dare incremento. La civiltà loro non era da prevalere sulla 
cristiana, la quale, informata dalla vera religione, doveva 
alfine vincere la musulmana, e dovrà co’ secoli affatto spe- 
gnerla per assidersi sola sovrana , come è sola vera. 

§ HI. Le religioni in Oriente sono stale sempre assai con- 
nesse coi politico reggimento dello stato. Il culto è stato pro- 
prio, se non presso tutti, presso mollissimi popoli d una casta 
superiore ; c casta sacerdotale, come qualunque altra, esiste 
quando per la sola generazione si possano esercitare certe 
funzioni, e godere certi privilegi in guisa tale , che tra date 
famiglie, altre non possano mai essere ammesse. Senza di tale, 
esclusione non sarà mai casta, ma ordine di persone, le quali 
nulladimcno esercitino funzioni e godano privilegi, che altre 
sieno impedite di fare. Ondechè è ordine di cristiani sa- 
cerdoti, e non casta; è ordine di nobili, e non casta presso 
i popoli europei. L’ Oriente, ed in esso si comprende I’ Egitto, 
ebbe suo ordinamento in caste non solo di sacerdoti, ma anco 
di guerrieri possidenti il suolo , di coltivatori, d’ artigiani, di 
mercatanti, e finalmente di servi ; variarono secondo i tempi 
ed i luoghi il numero delle caste, ma tre non manca- 
rono mai, quella de’ sacerdoti , quella de' guerrieri, quella 
de’ coltivatori ed artigiani, distinti o no, liberi o servi (1). Ed 
egli è pure indubitato, che la casta sacerdotale ebbe gran parte 
nel reggimento politico , quando a temperarlo, e quando a 
• 

(1) Leggi di Manu nass. ed intorno al modo di conservarsi puri* 
le Caste il libro derimn: Trad. di Pauthier. 
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predominarlo ; ondechè assai confusione della temporale po- 
testà e della religiosa. Nulladimeno errore volgare è da ri- 
putarsi quello, che il dispotismo orientale attribuire si vo- 
glia alle religioni, anzi ne’ libri sacri più antichi e più ve- 
nerati sono stabiliti i doveri de' re a felicitare i popoli. 
Nelle leggi di Manu sta scritto : che i re , proteggendo gli 
uomini che si conducono onorevolmente, e punendo i tristi, 
quelli, che hanno per unico pensiero la felicità de’ popoli , 
pervengono al paradiso; e che quando un sovrano percepisce 
l'entrata regia, senza vegliare alla repressione de’ ladri, gli 
Stati suoi sono agitati da turbamenti, ed egli stesso è escluso 
dal celeste soggiorno (1). Pure non è a negarsi, che la ca- 
sta sacerdotale e la guerriera andando di concerto, in grande 
oppressione vivono i popoli. Quelli reggimenti appresentano 
l’ idea più spiccata d’ essere una stessa cosa la religione e 
Io stato. 

L’ ordinamento politico degl' Israeliti è da considerarsi 
come singolarissimo ; conciossiachè ebbe a sua base la re- 
ligione e la casta sacerdotale, ma d’ altre caste non si com- 
pose ; tatti, che non erano figliuoli di Levi, possedevano la 
promessa terra, ed imbrandivano le armi. Pria non furono 
presso loro che giudici a reggitori, quando d’ una, e quando 
d' altra tribù ; il primo re fu Beniantita , e se gli altri fu- 
rono predestinati figliuoli di Giuda , tutta la tribù loro non 
ebbe privilegio di politiche funzioni. I re per legge non fu- 
rono mai assoluti; vi ebbe sempre assemblee di seniori e 
di popolo; la funesta separazione delie dieci tribù succedette, 
perchè il re non ascoltò i consigli di quelli, e non iscemó 
le pubbliche gravezze, i re, che governarono tiranni, calpe- 
starono i comandamenti della religione ; e da’ profeti furono 
inesorabilmente ammoniti, terribilmente minacciati , severis- 
simamente puniti. • 

(1) Libro nono $ 253 e 254. 
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Grande senza dubbio fu l' inframmissione delle antiche 
religioni negli antichi stati d’Europa, in Grecia, in Italia, 
in Roma ; ma caste sacerdotali non furono in quelli. In 
Grecia seppure i Pelasgi antichissimi, semitici, o japetici, 
ne formassero una, ella tosto finì; furono famiglie sacre o 
sacerdotali (1), ma non sacerdotale casta; senza di cotale 
impedimento si svolse la magna greca civiltà. E se tutti gli 
atti solenni delio stato principiavano dal nume, se con os- 
sequio profondo s' ascoltavano gli oracoli del delfico tempio, 
Io stato non fu mai immedesimato colla religione , e molto 
meno fu ad essa sottoposto. Nonpertanto vero è, che la re- 
ligione fu presso i Greci, eome presso tutti i popoli, il 
primo grandissimo facitore di civiltà. La lega anfizionica non 
era che religiosa , ed ella fu il potente vincolo delle più in- 
clite greche città; lì nel tempio innanzi alla maestà del 
nume i greci deponevano l’ire, si . riconoscevano fratelli, 
celebravano i giochi, da cui l'omicida era respinto; -lì i 
trattati di pace erano sulle colonne sculti. (2) * 

in Italia, presso i varii popoli, gii etruschi, i sabini, i la- 
tini, gli umbri, i lucani, la religione più austeramente, che 
in Grecia, informava il pnbblico reggimento e la privata 
vita; i rituali libri, gli aruspici, e le divinazioni degli etruschi 
famosissimi furono. I popoli confederati ebbero loro ferie 
affine, in onorando in comune gli Dei, di saldare loro amistà, 
e come fratelli stimarsi. Furono -presso loro prosapie di no- 
bili e di sacerdoti , conservatori de’ misteri tramandati; ma 
speciale educazione ed abilità bisognava all’ esercizio dell’ uf- 
ficio sacro. Presso gli etruschi era jeratica gerarchia che co- 
minciava dagli scolari,! Carni Ili; erano collegi elettivi, ed il 

(1) Àihcn. Lib. VI. c. 6. ed Esch. in Ctes. 

(2). Saiale-Croix des Anc. Gonvern. fédératifs. e spez. art III» Frerei 
sur Ics Asséra. Amphict. e Rcmarq. de Saintc-Croix lui!’ opinione di 
Frercl. 
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pontefice eletto veniva pe’ suffragi de'dodici popoli. Tra’ po- 
poli italici l’aristocrazia tenne sempre in principale modo il 
governamento dello Stato (1). 

In Roma, in cui gran parte della religione, e specialmente 
ne’ primordii, fu accattata da quella degli etruschi, dapprima 
il pubblico sacerdozio (2) fu appresso de’ padri, o de’ no- 
bili, poscia fu anco a’ plebei comunicato (5). I sacri collegi 
furono sempre elettivi, come elettivo il pontefice Massimo, 
capo del collegio de’ pontefici, che sugli altri soprastava, e 
che i crimini di religione puniva anco di flagellazione e di 
morte (4). Pontefice Massimo fu una volta veduto Tiberio 
Coruncanio plebeo (5); ed infine tanta potestà insieme alle 
altre usurparono gl’imperatori. Ondechc in Roma, sebbene 
ogni pubblica e privata cosa sotto l’ egida della religione fosse 
custodita, pure lo stato non fu mai da lei predominato, ma 
sovente lei predominò. 

Egli è notabile, che neanco nell' Europa mezzo selvaggia 
esistettero caste; i druidi, avvegnaché sacerdoti assai privi- 
legiati, non erano che un ordine. Cesare scrisse: « Eccitati 
da tanti premii, molti anco di propria elezione abbracciano 
quello istituto, e da' genitori e da’ congiunti vi sono man- 
dati » (6). Seppure dunque i figliuoli de’druidi fossero druidi, 
i figliuoli d' altri potevano druidi diventare. 

Dalle quali considerazioni viene a fermarsi , che non solo in 
Oriente, ove la religione imperava sulla politica potestà , e 

(1) Micali, Storia degli antichi Pop. llal., Cap. XXI, XXII. Balbo, 
Medit. decimaquarta. 

(2) V’era sacerdozio privato, che s’ esercitava presso ciascuna gente 
da alcuno suo membro. Dion. L. II. 

(3) Anno di Roma 4!i4, Cic. de Repuh. L. Il, Liv. L. X. 

(4) Cic. de Leg. L. Il, Dion. L. Vili. 

(3) Liv. Epit. 18. 

(6) De Bello Gal. L. VI, C. XIV. 
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quasi in sé la incorporava , ma neanco in Occidente , ove 

10 stato non era assoggettato alla religione, ma meglio la si- 
gnoreggiava, alcuna idea di totale distinzione tra chiesa e stato 
non mai si concepì, neanco dai *più savi. Da false religioni 
non poteva quella idea rampollare , le quali, o per un verso 
o per un altro, a strumento d' opere politiche , furono co- 
stantemente amministrate. 

11 divino fondatore del cristianesimo disse ciò , che tutta 
l'antica sapienza non aveva mai sospicato : II mio regno non è 
di questo mondo , date a Cesare quel , che è di Cesare 
date a Dio quel , che è di Dio. Alcuno non negherà che 

11 cristianesimo abbia il primo annunziato e fondato questo 
vero: la religione non è suddita delle temporali potestà, la 
religione non è dominatrice delle temporali potestà. La per- 
fezione del cristianesimo separa questo mondo dall’ altro, non 
lascia tra il finito e l’ infinito altro di comune, se non quanto 
sia necessario, affinchè tra' Uniti quello solo, che sia capace 
di congiungersi colf infinito, coll’ infinito si congiunga. Una e 
non più è l'incombenza del cristianesimo nelle faccende mon- 
dane ; gridare pace e carità tra gli uomini ; le altre incom- 
benze sue risguardano il cielo , e tra queste è pure pregare 
l’ Eterno di concedere misericordia, e pace eterna agli uomini. 
Questa è vera religione divina. 

Dico con Bossuet che, la potenza data da Gesù Cristo ai 
suoi apostoli ampissima, e tutta divina, non ha per oggetto 
che le cose spirituali e celesti. Per ciò che è delle cose tem- 
porali e politiche, Gesù Cristo ordina unicamente d’ ubbidire 
a coloro che sono i capi del governo (1). E colui che, a quelle 
parole di Gesù Cristo : date a Cesare quel che è di Cesare, 
attribuisse diversa interpretazione, o sottintese addizioni . 
farebbe della risposta di Gesù Cristo, ciò clic c orribile a 



(i) Sul sistema di Bossuel lutorao all’ubbidieMa a’ cani del governa 
si veda il cap. Sesto, § Ut. 
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pensare, una risposta capziosa ed illusoria. Le parole di 
nostro Signore : 11 mio regno non è di questo mondo, non 
sono solamente dette per disingannare il ministro del- 
l' impratore, ma ancora per assicurare a tutti i re nel corso 
de' secoli, che i regni della terra nulla hanno da temere 
dalle leggi, sopra le quali egli ha fondatoli suo impero, nè 
da' ministri di questo impero (1). 

Or di quella ampissima potenza data da Gesù Cristo .alla 
sua chiesa, una parte è il ministero d'insegnare la sua dot- 
trina. Gesù Cristo disse: è stata a me data tutta la pote- 
sti) in cielo ed in terra; andate dunque, istruite tutte le 
genti, insegnando loro d’osservare tutto ciò, che vi ho co- 
mandato (2). E l’ altra parte di sua potenza è d’ assolvere 
i peccati, ministrare tutti i sacramenti, di stabilire i mini- 
stri della sua religione, di giudicarli, ed anco privarli. Gesù 
Cristo disse: coloro, cui voi rimetterete i peccati, saranno 
rimessi, ed a coloro cui non li rimetterete, non saranno ri- 
messi. Se tuo fratello abbia peccato contro di te, e se egli 
non ascolta la chiesa, sia come un pagano ed un pubblicano. (5). 

Eccedono adunque la loro potestà, e calpestano i precetti 
di G. Cristo que’ ministri della religione che vogliono tem-, 
porale potestà esercitare, o le temporali potestà turbare. Ec- 
cedono la loro potestà e calpestano i precetti di G. Cristo 
que’ ministri di temporali governi, que’ re, quelle assemblee 
di ottimati, o di popoli, que’ popoli, i quali vogliono esercitare 
potestà spirituale , o la potestà spirituale nel suo esercizio 
turbare. E gli stessi dettati più solenni, e veri della ragione 
insegnano quella distinzione di chiesa e stato; imperocché 
le cose spirituali, le religiose credenze, tanto sono tali e me- 
ritorie presso l’ Altissimo, quanto appunto si poggiano nel- 

(!) Dif. della dich. del CI. Gali. par. t, L. !. Scz. ». 

(2) Manli. XXVIII, 19-20. 

(3) Manli. XVIII, 17. 
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l' individuale intelletto e volontà; e qualunque esterna forza, 
o temporale potestà', non può attribuir loro alcuna efficace 
qualità, i suoi costringimenti non possono mai^partorire, che 
una vera fede venga meno, o una falsa fede'acquisti vita. 
Ondechè è contrario a qualunque religione, o che ella s'aiuti 
di temporale potenza per propagarsi , o che temporale po- 
tenza s'attenti di manometterla. E quindi G. Cristo disse: 
chi vuol seguirmi mi segua. Non roghi , non mannaie, non 
bugie, non errori, la verità, la fede, la preghiera, l’amore 
dei prossimo , castighi tutti spirituali , castighi volontari , 
l'espulsione dal seno della sua chiesa, clic è pena appunto per 
chi crede, sono i mezzi, onde la sua religione si diffonde e 
si mantiene. 

Gli apostoli , ricevuto nel Cenacolo il Santo Spirito , co- 
minciarono la loro missione in mezzo a’ Giudei , ed allora 
ordinarono la nascente comunità con diaconi per la cura 
de’ poveri e l' amministrazione de’ beni, con consultori per 
il governo delle comunità, e con seniori o ispettori per 
1' esercizio delle sacre funzioni, ed eglino sempre capi su- 
premi si diedero così tutti al ministero d'annunziare l’evan- 
gelio alle genti, associandosi altri cui conferivano tutta la loro 
potestà (1). Ed allora e per tre secoli e più la chiesa cri- 
stiana quando fu perseguitata fieramente, c quando tollerata. Ma 
tosto che Costantino ebbe abbracciata la sua fede, che il Labaro 
s’umiliò innanzi alla Croce, ed egli ed i suoi successori si dichi- 
rarono suoi protettori; i capi suoi, ed i papi specialmente l’in- 
vocarono sovente della loro potestà in prò della chiesa. E così a 
poco a poco cominciò a formarsi l’ idea d^ quelle due potestà 
governatrici del mondo, le quali dovessero prestarsi vicendevole 
soccorso. E ne seguì allora, che in Oriente assai assoggettata 
la chiesa rimase all' impero, mentre in Occidente i papi alla 

(t) Atti Apostolici pass. I, P. V, 1 2. Jacob. V, ti. ! Tim. Ili, 
1-13. Phil. "I t , Si veda su di ciò Walter Man. Drit. Eccies. 
L. I. Cap. I, S 9, li- 17. 
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supremazia universale, e sull’ impero c su' popoli aspirarono. 
Errore intanto è il credere, che Gregorio VII, Alessandro Iti, 
Innocenzo n V’ pretendessero ad una monarchia temporale 
ed universale immediata su’ popoli, pretesero bensì ad una 
supremazia sugl' imperatori e re , ad essere moderatori tra 
loro ed i loro popoli, ed a deporli da’ troni quando a’ co- 
mandi loro non ubbidissero. Alcerto quella era esorbitanza 
di potestà, che loro il divino istitutore del cristianesimo non 
aveva conceduto. Nulladimeno è da confessarsi che in quella 
stagione i papi sostennero la santità del matrimonio, prin- 
cipio d’ ogni civiltà , che i principi scandalizzavano ; corres- 
sero ed affrancarono il sacerdozio e l’episcopato, che nei 
costumi era perduto, ed era pieghevole alle inique voglie 
de’ principi; ed il reggere tirannico de’ principi a favore dei 
popoli fiaccarono. Fu un papa che nella solennità d'un con- 
cilio dichiarò : che tutti i cristiani dovevano essere liberi 
dalla servitù (1). Abusavano i papi talvolta nel modo, onde 
operavano que' grandi benefizi a tutta Europa , e 1’ umano 
incivilimento promovevano ? Senza dubbio; eglino erano uo- 
mini. Ma chi, senza mentire in faccia a Dio ed agli uomini, 
dirà, che Enrico IV, Federico Barbarossa, e Federico II, erano 
preferibili per l’ Italia e per il mondo a Gregorio VII', ad 
Alessandro III, e ad Innocenzo III? 

E se priva d' ogni umana e divina ragione c la prcten- 
zione, che lo stato sia assoggettato alla chiesa, non altrimenti 
è quella che la chiesa sia allo stato assoggettata; perciocché 
si confonde stranamente il temporale collo spirituale, la na- 
tura stessa della chiesa pervertendosi, anzi il concetto d'ogni 

(1) Alessandro Ili nel Lateranes III al 1 1 67. Voltaire su quella 
dichiarazione, e sulle gesta di que) pontefice contro il Barbarossa, 
dice : » Questa sola legge debbe rendere la sua memoria cara a 
tutti i popoli, come i suoi sforzi per sostenere la libertà dell’Italia, 
debbono rendere il suo nome prezioso agl’ italiani. « Essai sut Ics 
moeurs ect. C. LXXX, III. 
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religione falsandosi (1). Senza che quel principio del Pro- 
testantismo e dello Scisma, che sotto questo aspetto non dif- 
ferenziano, è da tenersi, come altra volta ho scritto (2), quale, 
regresso per l’ umane libertà , perchè a principi locali, forti 
di numerosi eserciti, e ben provveduti di materiali argomenti 
di prevaricazione, ha attribuita la potestà che toglieva ad un 
sacerdote , il quale , sedente lontano più o meno , presto o 
lardi non altrimenti, che con soli modi spirituali, aveva da 
esercitarla sulle cosccnze. Paganesimo novello ha riunito sotto 
a’ re la potestà spirituale c la temporale; chiamando ecces- 
siva la spirituale de’ papi, con manifesta contraddizione ne 
ha costituita una più eccessiva e snaturata , perchè confusa 
colla temporale. Quale specie di papi, Enrico d' Inghilterra, 
e Nicolò di Russia? Il Protestantismo è stato anco un regresso 
in quanto ha voluto ritornare il cristianesimo a quel che ha 
opinato , che sia stato sul nascere , ed il cattolicismo è es- 
senzialmente progressivo, (eccetto ne’ donimi, ove sarebbe as- 
surdo per P eterna perfezione di Dio), onde s’ accoppia con 
tutti gli avanzamenti dell' umane società, ed è il promotore 
e la guida di quelli, che l’ intrinseco delle cosccnze riguar- 
dano. Né fu il Protestantismo l’emancipatore della ragione 
umana, come fino al secolo scorso per mancanza di ponde- 
rate riflessioni, e per oltremontana vanità si ritenne, ma col- 
l' alte cagioni emancipatrici di lei s’ incontrò; ed egli non fece 
che all’ autorità del papato surrogare la propria spesso più 
assoluta, ed intollerante. 

La chiesa separata dallo stato debbe avere libera esistenza , 
la quale importa la libera amministrazione de’ sacramenti , 

(1) Se quello è in generate errore del Protestantismo, per amore 
del vero intanto è da notarsi, che la Confessione Auguslana distinse 
la chiesa dallo stato al Ttl. VII de Potest. Ecet. Si veda Walter , 
Manuale di Dritto Eccl. L. 1, Cap. IV, § 43. 

(2) Sulla ludip. e sulla Separ. della Potestà Spir. del Papato, ecc. 
Disc. Rivista ita!. Nuova serie, Torino 1831. 

<3 
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la libera predicazione, il libero esercizio di sua disciplina, 
e di suo esterno culto, la libera comunicazione co’ suoi su- 
periori, la tutela delle persone c de' beni, come qualunque 
individuo e qualunque associazione. Ed ella da un altro canto 
non debbe godere di privilegi ; le temporali leggi non hanno 
da prestare mano forte alla dottrina , o alla disciplina sua ; 
esse non imporranno i suoi dommi, nè astringeranno i suoi 
membri a serbare loro voti, o loro obbedienza alle sue spi- 
rituali potestà. Chiunque pretenda, che quella libera esistenza 
non basti alla religione cristiana cattolica, non è suo forte 
e risoluto fedele, diffida che la cosa divina possa sussistere 
senza l’ aiuto delle mondane cose. La separazione di chiesa 
e stato è il solo mezzo, onde in lei sieno veri credenti, ed 
ogni specie di scandali diminuiscano , i quali agli occhi del 
volgo abbassano la religione; imperocché il volgo con faci- 
lini confonde le peccala degli uomini colla religione, di cui 
alcuni sono indegni ministri. Quella separazione è mezzo si- 
curo, onde lo Stato ne’ tempi, che corrono, non giunga a con- 
culcare la chiesa; al presente non è lo Stato che ha da te- 
mere dalla chiesa, ma è questa che ha da temere da quello; 
imperocché quello largisce merce abbondante di materiali 
beni, questa soltanto ha tesoro di beni morali, che vanno al 
presente o negletti o spregiati. Quella separazione è prestan- 
tissimo mezzo, onde le varie genti sino agli estremi dell’orbe 
ricevano la parola di Cristo nella sua integrità ed efficacia; 
e si riducano iu uno ovile, di cui uno il supremo pastore, 
che siede al Vaticano (1). La chiesa cristiana cattolica, 
quale da Gesù Cristo fu fondata, c da’ concili, da' padri, e 



(1) Nelle cose dette sulla separazione di chiesa e stato non intendo 
comprendere la questione della potestà spirituale e temporale del pa- 
pato, la quale è da considerarsi come singolare e sotto altri aspetti, 
la cui trattazione non ha luogo acconcio tra gli argomenti di questa 
introduzione. 
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da' pontefici santi è stata ordinata, non può ingiuriare alcuna 
forma di politico reggimento, nè alcuno umano consorzio 
perturbare. Proprio di lei è vivere, come sempre è vissuta, 
tra monarchie, tra aristocrazie, tra democrazie, tra governi 
misti di qualunque generazione , tra gente cruda e fiera in 
mezzo alle selve ed alle solitudini ; ella è per tutti i luoghi 
e tutti i tempi a salute del genere umano ; e perseguitata , 
od esaltata, splende sempre nella sua gloria. 

§ IV. Se senza l'uguaglianza de’ dritti, ed ogni specie di li- 
bertà non può essere per gli umani individui felicità, per quanto 
quaggiù alla razza umana è conceduto di averne (1), la più 
preziosa di tutte le libertà è quella d’ adorare Dio secondo la 
propria coscenza , anzi è cosi impareggiabilmente più preziosa 
delle altre, quanto la futura vita è impareggiabilmente più 
preziosa della presente. Ma libertà di religione non significa 
punto indifferenza intorno ad essa ; lungi da me tanta in- 
sana opinione, lo credo nella mia religione, la cristiana cat- 
tolica, credo che sono in grave errore coloro che menoma- 
mente se ne allontanano, è mio desiderio e studio, che chi 
se ne sia allontanato , vi ritorni , chi non sia mai stato nel 
suo seno vi entri ; ma io non posso , non debbo usare di 
forza per attirarvi gli altri ; forza non è ragione, molto meno 
è religione, la ragione di Dio; e se io oggi che ho la forza, 
costringerò gli altri ad adorare Dio secondo la mia coscenza, 
quando gli altri avranno la forza, perchè non potranno co- * 
stringere me ad adorare Dio secondo la loro? E quale or 
per loro, e quinci per me specie più dolorosa, e malva- 
gia di tirannide ? E tirannide inutile, imperocché, siccome la 
religione ha sua sede nella coscenza , per qualunque iniquo 
mezzo non può prevalere contro d’ essa; non può altro ot- 
tenere , se non se che alcuno non faccia opera che giudica 
santa ; ed ove cresca di violenza, che alcuno pratichi opera 

(1) Si veda Cap. Sec., Sez. II, § I. 
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che giudica sacrilega , o patisca martirio ; ma non potrà mai 
conseguire che alcuno creda ciò, che non crede, che la reli- 
gione nella essenza muli nel suo cuore. 

Evidenti verità conosciute dalla ragione umana, e non sarà 
mai superfluo dirlo, dalla infallibile autorità della cristiana 
religione confirmate. Gesù Cristo non volle, che fiamma pio- 
vesse dal cielo a divorare coloro, che ricusarono di riceverlo. 
Ei, abbandonato da molli suoi discepoli, chiese a’ dodici se 
volessero anco eglino andarsene (1). Paolo scriveva a' ro- 
mani : che non avevano ricevuto lo spirito di santità per te- 
mere, ma lo spirito d'adozione in figliuoli (2). L'odio contro 
il peccato, ma l’amore verso i peccatori fu la dottrina dei 
Tertulliani , degli Atanasi , degli Agostini , de' Cipriani, dei 
Crisostomi, de' Bernardi (5). Luttuosi i tempi, in cui quella 
fu abbandonata ; strana cosa che sieno ancora abberrati di 
varie credenze, che cercano d’ostacolare il suo pratico uni- 
versale trionfo. Ma non per questo non sarà empio 1’ ere- 
tico, colui cioè, come dice Agostino , ed i sacri Canoni ripe- 
tono, « il quale a cagione di guadagnare alcuno temporale 
bene,c massimamente gloria, e principato di setta, inventa, o 
segue false e nuove opinioni (4). Empii coloro, che nella cat- 
tolica Italia volessero gettare i semi del protestantismo , ba- 
rattando la vera religione di Cristo per mondani interessi; 
e quanto empii, altrettanto ignoranti, eglino non saprebbero 
1 che, anco risguardo alle politiche bisogne, nuova discordia 
s'aggiungerebbe all' antiche più ostinata e crudele. 

Dalla separazione di Chiesa e Stato , e dalla libertà delle 

(1) Luca IX, dò, 54, SS. Joan. VI, 07, 68. 

(2) Ad Rom. Vili, 15. 

(3) I passi di quelli e di altri sacri seri llori sulla tolleranza re- 
ligiosa si possono leggere in M. Anlonio de Doniinis, deRepubl. Eccles. 
Lib. VII, Cap. Vili. num. 3 a 18. 

(4) St. Agost. De utilit. credeadi , Cap. I , Dccr. causa XXIV. 
Qaaest. Ili, Cap. XXVIII. 
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religioni viene, che lo Stato non ha alcuna a tenerne per se. 
V’ha alcuni, che rifuggono innanzi a quella conseguenza, c 
gridano che allora lo Stalo è ateo. Falso un tale concetto , 
quell’ epiteto non è mai applicabile ad uno Stato. Conciossia- 
chè stato, come abbiamo dimostro (l), non è un individuo 
reale, ma un individuo ideale , veramente è la riunione di 
tutti gl' individui che lo compongono , esso dunque non ha 
una reale individuale volontà, ed intelletto, che può credere 
o non credere in Dio; esso non può essere nè teista, i*è ateo. 
Ondechè per religione dello stato non può intendersi altro, 
se non se la religione , che la sovrana potestà dello stalo 
dichiara come vera , cd in qualche maniera privilegia. Ma 
cotale sovrana potestà non ha altra incombenza , che di 
provvedere , affinchè i dritti de’ componenti lo stato non 
ricevano offesa , a questo fine e non altro ha ella da por- 
tare sue leggi; ciascuno degli associati ha dritto all’esercizio 
della sua religione , quindi la sovrana potestà non ha che 
ad impedire, che alcuno de’ suoi soffra ingiuria da un altro 
nell’esercizio di sua religione, e punire il colpevole ; e quando 
mai estranei s’ attentassero di turbare la religione de’ suoi, 
recare loro la guerra (2). Una volta che v’ ha religione dello 
stato, v’ ha necessariamente offesa dell’ uguaglianza de’ dritti 
di quelli membri suoi , i quali altra ne professino ; impe- 
rocché sarebbe ella vano nome, se non fruisse d’alcune pre- 
minenze. Tra le quali indispensabile ed importantissima quella 
d’ essere abbracciata da chi rappresenti lo stato , perchè 
indecente ed anzi assurda cosa sarebbe, che colui che rap- 
presentasse lo stato , individuo privato sconfessasse la reli- 
gione, che nella pubblica qualità venerasse come vera. Che 
non sia religione dello stato non significa certamente, che i 
supremi funzionari di quello non osservino pubblicamente 

(1) Cap. sesto, Sez. 1J. 

(i) Cap. sesto, Sez. li, $ II. 
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!a loro religione , ma che lo facciano come qualunque altro 
individuo. Desiderabilissima cosa pe’ popoli, che coloro, che 
timoneggiano lo sialo, sieno veri cristiani ; i miscredenti non 
possono non disseminare tra’ popoli lo scandalo e la corru- 
zione, per cui o la loro servitù perdura, o la loro libertà ro- 
vina. Egli è assai lungi nel mondo, che quella intiera separazione 
di chiesa e stato, ed uguaglianza de’ dritti di tutti in materia 
di religione sieno universalmente stabilite. Negli stessi paesi, 
ove 1" altre libertà sono salde e fiorenti , quella della reli- 
gione è impastoiata ed afflitta; c però gli esempi più sorpren- 
denti, e miseri sono quelli d'Inghilterra (1), e di alcuni degli 
Stati Uniti anglo-americani (2). Nel Belgio solamente chiesa 
e stato sono divisi, ed intiera vige la libertà di religione (3). 
Nulladimeno fa d’uopo convenire , che una volta che da se- 
coli esiste presso un popolo una religione dello stato con 
esclusione di tutt’ altre, o in mezzo ad altre più o meno tol- 
lerate, separare totalmente chiesa e stato, e concedere uguale 
libero esercizio d'ogni religioso culto, cosa ardua è ad ef- 



(1) Lo statuto 26, Enrico Vili, C. I, stabilisce che il re è il go- 
vernatore della chiesa in Inghilterra. La teoria di chiesa e stato in 
Inghilterra, come viene delimita da Gladstone, è che le medesime 
persone compongono lo stato d’Inghilterra, e la chiesa anglicana, 
che essi due sono una società , la quale è chiamata uno stato , in 
quanto vive sotto una qualunque forma di legge temporale, è chia- 
mata una chiesa, in quanto ha la legge spirituale. Capo e principale 
magistrato della chiesa e dello stato è il re eon tulle le alte eccle- 
siastiche prerogative. The state in its relations with thè church, 
p. 7 a il 

(2) Nel Maryland è privo de’ dritti politici chi non è cristiano ; 
nella Carolina del Nord chi non è cristiano protestante. Il governo 
federale degli Stati-Uniti non ha alcuna autorità in materia religiosa. 
Amm. alla Const. degli Stati-Uniti, art. I, e note di Rawle. Misceli, 
polii, e filos. ecc. di T. Jefferson. 

(?) Cosi. 1831, Art. 14, 18, 16. 
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fettuarsi senza che gravi turbamenti ne derivino ; ondeche 
quella è condizione di cose da essere gradatamente, e secondo 
le opportunità raggiunta. 

Difficile ufficio ha in questo agitato tempo uno statista . 
che crede in Dio c nella libertà de' popoli. Imperocché in 
due si divide il comune del mondo , in coloro che usano 
della religione per istrumento di tirannide, ed in coloro che 
I' incredulità mettono a fondamento della libertà ; opere 
empie ambedue, e che gli uni suppongono giustificare, per- 
chè con una falsata libertà si perseguila la religione ; gii 
altri , perche con una falsata religione si perseguita la li- 
bertà. Io non appartengo a niuna di queste due congre- 
ghe, o ipocrite sinagoghe ; ho fede nella religione dei miei 
padri , e per il lume della mia ragione amo la libertà ; 
1 una e f altra voglio congiunte , perché sono due indisso- 
lubili veri; e se dalla cattedra insegno, o vergo delle carte, 
tutte e due propugno; de’ potenti, e delle plebi non ho cu- 
rato mai i favori, o gli sdegni 
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